Tfaitrise et

Lart de la maflirise

LW SWES

VAHOULI Youzan Jean Ph.
KAMEMAN Fils Paul
KOUAME Assiriphyx Serge P

Encadreur Padagogigue du Secondaire
Encadreur Pédagogique du Secandaire
Encadreur Pedagogique du Secandaire
Professeur de philasophie

Professeur de philasophie

11BP 2n Abidian 11
TEL : 01 514523 45
Cite divolre



PRESENTATION

Ce Manuel de la Pl BUCLUESESUY = 54& Scrit dans le souci de conforter
au plus haut niveau, l'acquis pedagogigue, conformément & I'Approche Par les
Compétences (APC) en vigueur, du professeur de philosophie. A ce fitre, le Manuel
s'adresse indiféremment 4 foutes les séries des classes terminales des hycees et
colléges.
Aussi, ce manuel se préte-il & une uliisation effeciive, tant, par le Professeur, dans sa
classe, que par 'éléve, en dehors du cours. Pour chague legon, sont proposes :

* des activités dapplication ;

* des textes d'accompagnement ;

* des citations a retenir ;

+ des situations d'évaluation.
Par gilleurs, il importe de souligner qu'ont élé proposes, & la fois, des texies classiques et
des texfes de philosophes confempaorains, mais aussi de sociologues, de psychologues,
d'anthropologues, afc.
Ainsi, les suteurs, espérent par ce modeste ouvrage, partager leur connaissance

du systéme educafif ef leur expérience pédagogique, en vue d'aider, enseignants ef
apprenants, & s approprier le processus de construction des connaissances.

Les auteurs

FP Editions, Abidjan 2024
ISBN ; 978-2-492829-24-6

Touts reproduction, quel qua soit e procédé, e st interdite sous peine de poursuita s judici aires.



SOMMAIRE

COMPETENCE 1 :
TRAITER UNE SITUATION RELATIVE A LA REDACTION
DU COMMENTAIRE DE TEXTE PHI

Théme : LES METHODOLOGIES
Legon 1 : La dissertation philosophique
Lecon 2 : Le commentaire de texte philosophique

Théme : LES CONDITIONS DE LA LIBERTE
Legon 1 : La connaissance de I'homme
Lecon 2 : La vie en societé

Legon 3 : Dieu et ka religion

m'EHEE:l

TRAITER UNE SITUATION nﬂ_ﬁm{m COM
tEﬂl-ﬂilE B




COMPETENCE 1

TRAITER UNE SITUATION RELATIVE ALA
REDACTION DE LA DISSERTATION ET DU

COMMENTAIRE DE TEXTE PHILOSOPHIQUES
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LEGON LA DISSERTATION
PHILOSOPHIQUE

SITUATION D'APFPRENTISSAGE

Les eléves de la TA 4, du Lycee modemne de o constatent qn:h'ﬁh
progression gui h:ldnmpﬂrl&urpml&nlrﬂﬂﬂlﬁﬁtphﬁhm
philosophique est l'objet de la premiére legon de l'annee. mtmahb
I'I'I-H'-IZI'E'I:EIEME ceux-ci decident de s'informer sur cet exercice, mﬁl‘mm
une introduction, produire une uu.lrl!nhin'l,ehh: mﬁﬂ'mm

TABLEAU DES HABILETES ET CONTENUS

n PRESENTATION DE LA EIJEEEHTATI'E."H FHILDE'DFHIGLIE

La disseration philosophique, pour les eléves des classes de terminale, est un exercice écri, qui
consiste & produire une réflexion appropriee et perlinente, c'est-a-dire, argumentee et llustrée de
reférences et dexemples, firés d'ceuvres philosophiques ou de la vie, sur un sujet qui peut étre for-
mulé sous la forme d'une question ou d'une affrmation, en rapport avec le programme en vigueur,

Le sujet de disseration philosophigue, comporte, désormais, un confexte, une circonstance ef une
consigne. La question ou Faffirmafion devant guider la réflexion, prend place aprés la circonsince.

L"Art de la Maitrise en Philosophie Tle



Ton voisin de classe, en raison de fes bonnes réactions pendant le cours de philosophie,
solicite ton opinion swur la quesfion suivanie - Mos connaissances proviennent-elles des
sans 7

Resous, le probléme que pose ce sujet dans une production argumentee.

Comme Findique la consigne, dans I'exemple ci-dessus, il s'agit de dégager le probléme, &

partir du sujet et de faire une production soutenue par des arguments.

La dissertation comprend trois parties : lntroduction, le développement et la conclusion.

i Lintroduction constifue la premiére partie de la dissertafion ; en fant que telle, elle est le keu

¢ ol le debat est souleve ou présenté. C'est dire gue I'infroduction vise fondamentalement 3
poser le probléme que vehicule le sujet.

| Le développement est la phase d"argumentation ; ici, il faut défendre les différents points de

i vue possibles, avec des arguments.

' Quant & |a conclusion, elle permet de faire le bilan de I'analyse, de donner une réponse

i daire et personnelle au probléme, posé dans I'introduction, et douvrir éventuellement un

autre debat.

ACTIVITE D’APPLICATION 1

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, relatives a la dissertation
philosophigque, celles qui sont comectes.

La dissertation philosophigue. pour les &éves de terminale, peut porter sur -

1. une affirmation en ien avec ke programme.

2. un théme quelcongue.

3. une guesbon.

4. une guestion en lien avec le programme.

ACTIVITE D'APPLICATION 2

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, la bonne définition de la

dissertation philosophigue.

1. La dissertafion philosophique est un exercice écrit qui consiste 3 donner son point de
vue sur un sujet aprés avoir analyse le probléeme qu'il pose sous ses différents aspects.

2. La dissertafion philosophigue est un exercice gui consiste & développer son point de
vue personnel par rapport & un sujet donné.

3. La dissertafion philosophique consiste a réciter le cours qui se rapporte au sujet donné.

M.B. : Lz réussite de la rédaction de la dissertation philosophigue dépend du respect de
certaines dispositions ef regles précises.
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ﬂ LA REDACTION DE LA DISSERTATION PHILOSOPHIGUE
Pour fraiter efficacement un sujet de dissertafion, il faut, impérativement, passer par une phase
préparatoire.

A. LA PHASE PREPARATOIRE

1. Uexplication littérale du sujet

Elle comporte dewx opérafions compléementaires qui sont : I'étude parcellsire et la reformulation du sujet.
Certains mots, dans un sujet, exigent, de toute évidence, des efforts parficuliers pour étre compris ;
d'aufres, sont polysemiques. Aussi, ne gagnent-ils sens, que dans le contexie ol ils sont employes.
D¥od, I'opportunité de Fétude parcellaire, qui a pour but de reperer les mots et les expressions dif-
ficiles et/ou essentiels du sujet, et de les définir selon le contexte, c'est-a-dire, selon le lien qui les
unit aux sufres termes du sujet, afin de lever, in fine, toule &quivoque.

APPLICATION &

IDENTIFICATION DES MOTS ET EXPRESSIONS DIFAICILES ETAOU ESSENTIELS

Sujet : Nos connaissances proviennent-elles des sens 7

- Connaissances : la science, ke savoir, les acquis, la culiure.
- Provenir de - avoir pour origine, avoir comme fondement, avoir pour source, venir de, de-
- Sens : experience, organes sensorels.

La reformulation d'un sujet, consiste & se saisir de la définition contextuelle des mols et expressions
difficiles ef'ou essentiels du sujet, pour en faire une seconde formulation, afin de rendre e sujet plus

clair et plus simple. Ce faisant, la reformulation donne une idée plus précise du sujet. Elle a donc
le merite de lever foute équivoque et dindwire, pour ainsi dire, une bonne compréhension du sujet.

H.B : [a reformulation du sujet n"altére nullement sa forme. Ainsi, sile sujet est sous le mode
affrmatf, sa reformulafion reste aussi & la forme affirmative. 5'1 est sous la forme interoga-
five, sa reformulafion reste également sous ce méme mode.

APPLICATION

LA REFORMULATION
Sujet : Nos connaissances proviennent-elles des sens ?

Les organes de sens soni-ils la source des savoirs de Thomme ?

W

2. La problematisation du sujet
Elle s’articule autour du probléme ef de ses aspects.

Dans son Sens generEI le probléme désigne une difficulié soit, physique ou materelle, soit
infelleciuelle, a laquelie I'on est confronté. Singuligrement, dans le cadre de la dissertation
philosophigue, Ie probléme se definit comme une difficulté d'ordre intellectuel qui exige une
résolution, une réponse. Sur cette base, il est évident que toute guestion, a prior, n'est pas un
probléme, mais elle le devient, lorsqu'elle renferme une difficulté, voire un embarras, un dilemme.
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APPLICATION
LE PROBLEME

Sujet : Nos connaissances proviennent-elles des sens ?
Cluelle est la source des connaissances de Mhomme ?

o

Les aspects du probléme sont les diferentes perspeciives sous lesguelles le probléme doit &tre
analysé. Chague perspective consfifue un axe d'analyse du sujet. Par ailleurs, les axes d’analyse
se formiulent sous le mode de questicns, pour servir d'annonce du plan.

APPLICATION i

LA FORMULATION DU PROBLEME ET DE S5ES ASPECTS

Sujet : Nos connaissances proviennent-elles des sens 2

= Le probléme : Guelle est |a source des connaissances de 'homme ?

= Les aspects du probléme :

- Hos connaissances émanent-elles de l'expérience 7

- Nos connsissances derivent-elles de la raison 7

- Mos connaissances ne sont-alles pas e fruit de la collaboration entre les sens et la raison 7

LES AXES IFANALYSE

- Axe 1 : Nos conngissances emanent des sens.

- Axe 2 : Mos connaissances dérivent plutdt de notre raison.

- Axe 3 : La connaissance est le fruit de la collaboration entre les sens et la rason

3. La structuration des axes d'analyse

Avant toute rédaction, il convient de rechercher les idées qui vont soutenir I'argumentation. Ensuite,
il faut les organiser. Cette structurafion se fait aufour des axes d'analyse. Ainsi. pour chaque axe
d’analyse, il faut relever les arguments, et pour chacun des arguments, donner, si possible, une
référence philosophigue etiou un exemple qui le confirme.

APPLICATION i

LA STRUCTURATION DES AXES (Plan détaille)

Sujet : Nos connaissances proviennent-elles des sens 7

Axe 1 : Mos connaissances emanent des sens

- Argument 1 : nos sens sont & la source de nos connaissances ; du point de vue de
'emgpirisme [du grec empeiria : I'expérence), 'expérience sensible est lNorigine de toutes
les connaissances humaines.

Citation : John Locke, Essai phiosophigue sur Nenfendement humain : « I'Exparence : c'est
I3 le fondement de toutes nos conneissances ; ef c'est de |a guelies firent leur premiére
origine. »

o L'Art de la Maitrise en Philosophie Tle



-Argument 2 : Les vérités issues de [a raison ne sont que de pales copies de nos impressions.
Citation : David Hume, Traité de la nafure humaine : « Mos idéss sont des copies de nos
impressions et les représentent dans foutes leurs parfies. »

- Conclusion parfielle - Eu égard & ces arguments, on peut avancer gue le savoir sembile
provenir de nos sens. I
- Transition : Toutefois, la raison étant, dit-on, ke propre de I'homme, ne se donne-t-elle pas |
a voir comme le véritable fondement de la connaissance 7

Axe 2 : La connaissance dérive de la raison I
- Argument 1 : le rationafisme conteste le prétendu fondement empirique de la science,
vu que les sens aboutissent, moins a des verifes qu'a des apparences, woire a la doxa, &
I'opinicn.

Citation : René Descartes, Discours de la méthode : = Nos sens nous trompent. »

* Exemple : dans FAlégorie de la caverne, au Livre VI de la Républigue, Platon soulient
que, celul qui s'en tent aux sens, est prisonnier des illusions et de I'apparence.

- Argument 2 : Confrairement aux idées qui sont siables et procurent des connaissances
immuables, vraies, les données des sens sont mouvantes, au point de procurer des
connaissances changeantes.

Citation : Friedrich Hegel, Préciz de lencyclopedie des aciences philosophigues :
« Mempirisme ..., au lieu de chercher le vrai dans la pensee, s'adresse 3 l'expérience. »

- Condlusion parfielle : De ce qui précéde, la connaissance semblerait pluiot émaner de la raison.

- Trans=ition : Mais ce point de vue n'a-t-l pas de imifes ? Peut-on se fier uniguement aus
resspurces de la raison 7

Axe 3 : La connaissance est le fruit de la collaboration entre les sens et la raison

- Argument 1 : La science est fille de la synergie entre la sensibilité et l'entendement.
Dans I'élaboration de la connaissance, labsence de Fune des deux facultés, constitus

manifestement un obstacle épistémaologigue.

Citation : Emmanuel Kant, Critigue de la raizon pure : « Des pensées sans confenu sont

vides, des intuifions sans concepls, aveugles. »

- Argument 2 : C'est en agissant de concerd, gue 'empirisme et |2 rationalisme servent au
miewx, la connaissance.

Citafion : Gaston Bachelard, Le nouvel esprt scienfifigue @ « Dés qu'on medite I'action
scienfifigue. on s'apercoit que le réalisme et le rationalisme échangent sans fin leurs conseils. »
- Conclusion partielle ; Il est clair que la connaissance certaine tient & la fois des sens et de
la raison.

L5 ¥

Une fois le fravail préparatoire élaboré, on peut passer maintenant a la phase de la rédaction
proprement dife de I3 disseration.

B. LA PHASE DE REDACTION

La dissertafion philosophigue, comme indiqué plus haut, 5'arficule autowr de frois parties, & sawvoir,
Fintroduction, le développement et la conclusion.

1. Cintroduction
Lintroduction est constitues des éléments suivants -
- L'amorce ou genéralité est une démarche conduisant au probléme. Celle-ci peut s'élaborer & partir
d'un paradoxe, de la définifion de mots ou expressions-clés, d'une citation, d’'un constat général ... ;
- Le probléeme et ses différents aspects (axes d'analyse sous la forme de questions). On peut

ajouter @ ces élements, la reformulation. La reformulation nest pas exigée. Lintroduction se
construit par I'agencement bien arficulé de ses différenis éléments consfitufifs. Pour des raisons
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de style et d'élégance, il est conseillé dentamer infroduciion par la démarche conduisant au
probléme. L'élément fondamental de I'introduction est le probléme. Toutefois, i peut &fre precédé
de la reformulafion du sujet. Lintroduction s’achéwve par les aspects du probléme.

M.B : Les aspects du probléme se formulent absolument sous le mode de guestions.

ACTIVITE D’APPLICATION 3

Enris,thmlnnhier,miauededmunedespmpusiﬁmﬁd—tﬁmthsih
proposition est vraie, Faux, sinon.

1. Les aspecis du probléme sont les différenies perspeciives sous lesquelles le probléme
doit &ire analyse.

2 Les aspects du probléme se formulent sous le mode de quesfions.

3. Les axes danalyse du probleme sont les différents arguments qui vont senvir a soutenir
notre point de vue dans le cadre du fraiterment du sujet.

ACTIVITE D'APPLICATION 4

Releve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, les eléments constitutifs
de Fintroduction de la dissertation philosophigue.

1. La generalité

Le probléms

Les aspects du probléme

La reprise du sujet

La reformulation

Mmook WM

ACTIVITE D'APPLICATION 5

Range, dans ton cahier, dans Fordre qui convient, en utilisant des chiffres, les éle-
ments constitutifs de Uintroduction de la disseration philosophigue suivants : Le
probléme - La généralifé - La reformulation - Les aspects du probléme.

y N . - .

APPLICATION P

EXEMPLE DE REDACTION D'UNE INTRODUCTION

A Févidence, I'empirisme laisse croire gue le savoir qui se fait jour en homme, est
fondamentalement issu de I'expérience, des données des sens. Pourtant, |2 rationalisme
s'inscrit en faux confre cefte approche en y apportantun démenti catégorique tendant 4 laisser
penser a un fondement rationnel de |a connaissance. La résolution de celfe controverse
nous conduit & cefte intermogation - quelle est la véritable origine de |a science 7 Pour éviter
foute précipitation dans la réponse & cette interrogafion, la logigue exige I'analyse préalable
des guestions suivantes : nos connaissances proviennent-elles des sens ? Ou au contraire,
relévent-elles de |a raison 7 A la vérité ne sont-elles pas le fruit de la collaboration enire les
sens et la raison 7

. 7
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2. Le developpement

Le but visé par le développement, c'est I'analyse cohérenie et crifique du probléme posé dans
lMintroduction. Pour ce faire, un plan détaillé est nécessaire. Cependant, il n'existe pas de plan, a prior,
susceptible d'étre adopte et qui s'adapte & tous les sujets quels qu'ils soient. Au contraire, chaque
sujet (selon sa formulation) impose son propre plan, gqui peut s"arficuler autour de dewy ou trois axes.
Chaque axe danalyse doit slinscrire dans |a logigue du probléme (les aspects du probléme),
étre soutenu par des arguments periinents et explicites, eux-mémes illustrés par des références
adéguates. L'explication des citations en appoint aux anguments, doit éire envisagee. Enfin, un
enchainement logique et progressif entre les différents arguments, d'une part, et entre les différents
axes de réflexion, d'autre part, est nécessaire.

ACTIVITE D'APPLICATION &

Remplace, dans ton cahier, les pointillés dans le texte ci-dessous, par I'eléement qui
convient, parmi les propositions suivantes : des cifafions [ les argumenis ; les axes
d'analyse du problame ; des exempies.

Le développement de la dissertation philosophique est un savant sgencement de plusisurs

elements. Il faut avant tout identifier ..._.._........_... Pour chacun de ceux-ci, on doit trouver
q_lmttserurule5demunh1!mpﬁﬂier Alﬂartqmnehﬂpnsﬂe. ces demiers doivent

APPLICATION 3

LA REDACTION D'UN DEVELOPPEMENT

Tout porie & croire que toufes Nos connaissances proviennent des données de nos sens.
En effet, l'dme est, & la neissance, une lsbwa rasa (itteralement : table rase), en ce sens
gu'elle ne confient rien, elle est vide de foule connaissance. Mais, c'est avec l'expérience
gu'elle se remplit pefit & petit, au point de devenir, en demiére instance, une éme savante.
En appoint a cette approche, John Locke estime gue : « nos Sens [ ] font entrer foutes ces
idées dans nofre Ame ». Essai philosophique sur Menfendement humain. C'est dire que ce
sont les observafions des objets extérieurs ot réals qui procurent & notre esprit, les objets de
toufes ses pensées.

En verite, les idées si chéres aux rafionalisies ne sont manifestement rien d’aulre que de pales
avec beaucoup de vigueur dans I'esprit. Dans son ceuvre Traite de la nafure humaine, David
Hume en deduit que : « Nos idées sont des copies de nos impressions et les représentent
dans foutes leurs parfies. » il faut donc entendre par la gue tout converge vers nos impressions
sansibles, en tant que point, source, origine de tout ke savoir en nous.

Eu égard & ces arguments, on peut observer que le savoir semble provenir de nos sens.
Toutefois, la raison, etant, dit-on, le propre de Mhomme, ne se donne-t-elle pas & voir comme
le fondement qui convient & la conneissance 7

Le rafionalisme conteste e prétendu fondement empirique de la connaissance, vu que les
sens n'offrent que des apparences, En veérité, etant soumise a la mouvance temporelie, la
realite est appelée & changer constamment. Parallélement, sa connaissance est egalement
changeante, au point d'apparaitre tantdt, vraie, taniol, fausse. Ce changement perpetuel est,
de foute evidence, le propre de I'opinion. Leffet induit est que Mexpeérience s'accorde plus
avec la connasissance vulgaire qu'avec la science. Ce gui incline René Descartes & conclure
que « NoS 52ns nous trompent ». Discours de la méthode. |l achéve sinsi de nous convaincre
que, méme si Non concede I'existence de connaissances sensibles, il n'y a cependant pas de
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doute gue celles-ci sont bien eloignées de la connaissance sure ef certaine.

Par ailleurs, on peut observer que, seuls les objets de la raison s'accondent avec les criteres
de la connaissance veritable. En effet, 4 |a différence des données des sens, celles de
la raison, en loccurrence, les idées, sont stables et immuables. Pour ce molif, elles ne
peuvent procurer gue des connaissances immuables, definifives, foujours wraies, wvoire
incontestables. Dol la pertnence de de ce consiat de Friedrich Hegel : « I'empirsme qui, au
ieu de chercher ke vrai dans la pensée, s'adresse & l'expérence. » Préciz de lencyciopedie
dez sciences philosophigues. En d'autres termes, I'expérience est disqualifiee d'office dans
la quéte de |a cerfitude inébranlable, vu qu'elle est pourvoyeuse, en fout état de cause, dun
SENDIr SITonNe.

Au-dela de cette controverse, n'y a--il pas lieu de penser a lMNnteraction des sens et de |a
raison, dans I'élaboration de la connaissance 7

Visiblement, les sens etla raison, pris dans leur singulanté, sontinféconds. Mais, considerees
dans leur synergie, les deux facultés sont révélatrices d'une irés grande féecondité. En fait,
Iz kantisme achéve de laisser penser que la science est dependante de la synergie entre
la sensibilité et MNentendement. Par la premiére faculté, 'on regoit le monde extérieur dans
toute sa diversite. Par |a seconde faculig, les concepis purs de MNentendement, organisent
et ordonnent ceife diversité chaofique. Dans cetie perspeciive, # est clair gque MNabsence de
I'une des deux faculies constitue, 8 nen point douler, un véritable obstacle epistémologigue
a I'emergence de la connaissance.

A cet égard, dans la Crifigue de Ja raizon pure, Emmanuel Kant estime que : « Des pensées
sans confenu sont vides, des intuitions sans concepts, aveugles. » C'esf, soufenir gue
chacune des deux faculies, prise individuellement, est sierile. Bien au confraire, c'est dans
leur interacfion seulemeant que leur facondite vient au jour.

Au demeurant, lFempirisme et le rationalisme, pris dans leur stricte individualité n’ont aucune
valeur cognitive, vu quiils interagissent. Ainsi, ces deux doctrines se complétent en comblant
mivtuellement leurs lacunes. Cette approche est comoborée par Gaston Bachelard dans Le
nowvel esprit scientifigue, lorsqu'il fait savoir gue : « Dés gu'on medite I'action scientifigue, on
s'apercoit que le réalisme et le rationalisme échangent sans fin leurs conseils. » Bachelard
acheve ainsi de nous convaincre gue la connaissance doit aussi bien aux sens promus par
Fempirisme qu'a la raison encensee par le rafionalisme.

. =

3. La conclusion
La conclusion est constifuée du bilan {[résume succinct de I'analyse) et de la réponse ou de Fopinion
personnelle, relative au probléme posé dans Fintroduction. Elle peut s'achever par une ouverture ;
celle-ci est facultative:
Pour conclure sa dissertafion, il faut proceder & un recapitulatf des différenis axes de reflexion,
puis, afficher clairement son propre point de vue, ef, en demiére instance, si possible, faire débow-
cher cette résolufion sur d"autres perspectives.
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ACTIVITE D’APPLICATION 7

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, les éléments constitutifs
de la conclusion de la dissertation philosophigue.
1. Le point de vue personnel

2. L'ouwerture
3. La generalita
4. Le bref bilan

ACTIVITE D’APPLICATION 8

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle qui est cormecte.

1. Dans la conclusion de la dissertafion phiosophigue, le bref bilan peut succeder & la
reponse personnelie.

2. On peut commencer la conclusion de la dissertsfion philosophigue par lNouverfure.

3. La conclusion peut s'achever par la réponse personnelle sl n'y a pas d'ouverture.

APPLICATION

EXEMPLE DE REDACTION D'UNE CONCLLUSION

Au terme de cette analyse, il ressort que, s pour certains, Nempirisme notamment, la source
de la connaissance est [e fait de nos sens, powr dautres, en lNoccurrence les rationalistes,
tout ke savoir humain, dérive de |a raison. Toutefois, une troisiéme approche & moniré que
chacune de ces positions, prise isoléement, ne peut étre la source de la connaissance. Nous
convenons donc gue la connaissance est le fruit de la synergie entre les sens et la raison.

GRILLE D'EVALUATION POUR LA DISSERTATION PHILOSOPHIQUE

ESSENTIELS FACULTATIFS & EVITER
- Commencer par umne
démarche conduisant au e e ame
: probléme Reformuler le ‘F‘Pﬂl'El' P’ﬂﬂE
INTRODUCTION . sujet - Repondre a la
- Poser le probleme guestion du sujet
- Annoncer le plan
- Présenter des
- Redites
arguments pertinenis i
1 e - Developpement sans
lien avec le sujet
argumentafi
dEréErE{l::'lspar Liiliser des - Exemples personnels
& - VENT il hi exemples tirés oU grossiers
D LEERE N - . d'ceuvres ou de - Développement sans
- Efre coherent dans sa8 | '5oiuglitd et
s ; citation aucuns
; - Utiliser les exemples
- F de
aire usage de Emmea
e a9 arguments
~ Faire un bref bilan du
¢ LT développement Faire une Evocation de nouveaux
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LEGON LE COMMENTAIRE DE
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n PRESENTATION DU COMMENTAIRE DE TEXTE PHILOSCOPHIGUE

Le commentaire de texte philosophique est une production ecrite portant sur un texte. ci, il s"agit
de faire lMétude ordonnée du texte puis de dégager son intérét philosophigue.

Danz le cadre de Iz préparation du premier devoir de commendaire de texfe philozophique, fon
groupe d'efude, te demande, en ta qualité de chef d'aider lez aulrez membres, 8 maitrizer cet
exercice. Faiz-le & parir du fexte ci-dessous -

EXEMPLE DE SUJET
i ™

J avais dés longtemps remargue que, pour les moeurs, il est besoin guelquefois de suivre des
opinions quon sait tre fort incerasines, fout de méme gue si elles etaient indubitables, ainsi
quil & eté dit ci-dessus ; mais, pour ce qu'alors je deésirais vaguer seulement a la recherche
de la verité, je pensais qu'l fallait que je fisse tout le contraire, et gue je rejeiasse. comme
absolument faux, fout ce en guoi je powrais imaginer le moindre doute, afin de voir 5'il ne
resterait point, aprés cela, quelque chose en ma créance, qui fut entiérement indubitable.
Ainsi, & cause gue nos sens nous trompent quelquefois, je voulus supposer guiil n'y avait
aucune chose gui fit telle qu'ils nous la font imaginer. Et pour ce gqu'il y a des hommes qui se
meprennent en raisonnant, méme fouchant les plus simples matiéres de géomelrie, et y font
des paralogismes, jugeant que j'etsis sujet & faillir, autant qu'aucun autre, je rejetai comme
fausses toutes les raisons que javais prises auparavant pour démonstrafions. Et enfin,
considérant que toutes les mémes pensées gue nous avons etant eveillés, nous peuvent
aussi venir quand nous domons, sans quiil n'y en ait aucune, pour lors, gui soit vraie, je
me resolus de feindre que toutes les choses qui ne m'étaient jamais entrées dans lesprit,
n'étaient non plus vraies que les illusions de mes songes. Mais, aussittt aprés, je pris garde
que, pendant qgue je voulais ainsi penser que fout etait faw, il fallait necessairement gue
moi, qui le pensais, fusse quelgue chose. Et remarquant que cette verité - Je pense, donc
je suis, était si ferme et si assurée gue foutes les plus exiravagantes suppositions des
scepliques n'élaient pas capables de I'ébranler, je jugeai gque je pouvais la recevoir sans
scrupule pour le premier principe de la philosophie que je cherchais.

René DESCARTES, Discours de la méthode, Ed. Vrin, p. 89.

Fais Fétude ordonnée de ce texte et degage son intérét philosophique.

Le commentaire de texte philosophique comporte trois parfies consfitufives qui sont
lnfroduction, le développement et la conclusion.

= Linfroduction permet de situer I'auteur, et surfout, de relever le sujet aborde, le probleme et
l'opinion de Fautewr sur la précccupation en question.

= Le développement, lui, comprend deux phases : une premiére qui porte sur Fexplication du
texte et une seconde qui est une analyse crifigue du texte et de la thése défendue par I'autewr.
= La demiére partie du commentaire de texte philosophique est la conclusion qui donne
i Tl'occasion de se prononcer, en demiére instance, sur la thése de lNauteur.

' La réussite du commentaire de texte philosophique passe nécessairement par la bonne
i exphcafion du fexie ef une solide culture philosophigue. Et la rédaction obéit 4 une certaine
i1 orhodoxie qu'il fawdra respecter.
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ACTIVITE D’APPLICATION 1

éﬂiﬁ,dﬂﬁhmhiﬂr,mh:ﬂdﬂnhmﬂﬁpﬂmﬂﬁuﬂﬁ ci-dessous, Vrai, si elle
définit correctement le commentaire de texte philosophigue, et Faux, si non.

i 7
2

5

4.

Le commentaire de texie philosophigus est une explication de fexte philosophique.

Le commentaire de texte philosophique est un exercice dévaluation des compétences
philosophigues a partir d'un texte d’'un auteur au programme.

Le commentaire de texte philosophique est un commentsire compose & pardir d'un fexte
de philosophie.

Le commentaire de fexte philosophique est un travail ecrit d explication, suivi de Fanalyse
critique d'un texte et de la thése de Fauteur.

n LA REDACTION DU COMMENTAIRE DE TEXTE

A linstar de la dissertation philosophique, la rédaction du commentaire est précédée et facilitée par

des opérations & effectuer au browillon.

A.LES DIFFERENTES OPERATIONS A FAIRE Al BROUILLON

1. L'explication litterale d'un texte

Elle survient aprés avoir numératé et lu le texte, & plusieurs reprises.

Elle comprend deux étapes. La premiére consisie a expliquer, dans ke contexte du texte, les mois
et expressions difficiles et fou essentiels et, surout, les nofions qui sont contenues dans le texte. La

seconde vise a relever les connecieurs logiques principaux, puis & déterminer leur fonction.

APPLICATION

EXEMPLE D'EXPLICATION LITTERALE D'UN TEXTE
Texte de Rene DESCARTES, extrait de Discours de Iz méthode
ldentification des mots ou expressions difficilesfessentiels

L

Meewrs (Egne 1) : Habitudes de vie, coutumes

Indubstables (ligne 3] : Adjectif gui gqualifie ce qui est tellement cerain gu'on ne peut en
douter

Vaguer a (ligne 4) : s'occuper de

Doute (Egne 6) : incerifude, ce qui n'est pas sir

MNos sens (Egne 8) - nos organes sensonels : ke foucher, Nodorat, le godter, la vue, 'ouie
Faillir (igne 12} : se romper

Scepligues (ligne 23] : ceux qui ne croient pas & I'existence de la verité

Principe {ligne 24) : Régle de base

Releve des connecteurs logiques principaux et détermination de leur fonction

Mais (ligne 3) : opposition : I'sufeur s'oppose 3 une idée défendue précédemment
Ainsi (Egne B} : conséguence : de ce qui précede, Fautewr fire une conséquence

Et {ligne 10) : addifion : ajout d'une idée allant dans le méme sens que la précédente
Et enfin (ligne 14) : enumération : mangue le terme d'une enuméeration

Mais {ligne 19) : opposifion

Et (ligne 21) : addition
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2. La problematique de texte

La problématique d'un texte confribue & faire ressortir le sens du texte. Ce sens se révéle a travers
les items ou les éléments de la grille de lecture que sont : le théme, le probléme, |la these, Fan-
tithése, la structure logigue, I'intention, Menjeu.

= ¥ i ¥ 3
ltems Deéfinitions Questions

Le théme SL!EI: al:ln-n:le par Iq_a texE-E B De quoi 5'agit-l dans le texte 7 |

Le probléme ﬂueshnn a Iaquelle repnnd e tm':te A quelle question répond | autELr ? |

La these Opinion de 'auteur Guelle est la reponse de ['auteur 7 {

rantithe Point de vue combattu par 'auteur | A quelle idée s'oppose |a thése de ﬂ'EILI-_-;

ke = ou qui combat celui de Fautewr tewr 2

La structure Mouvements du texie (&étapes de | Quelles sont les efapes de

logigue Fargumentation de lFautewr) 'argumentafion de |'auteur 7 |

L'intention Objectf immediat de Mauteur el estI'objeckifimmediat de I'autewr 7 "-"

L'enjeu Objectf lointain de MNauteur (uel est I'objectif lointain de 'autewr 7 |
M_B : Expliguer Fttéralement un texte =t dégager sa problématique, sont des activités & re-
aliser au brouillon. Par conséquent, |l faut &viter de faire apparaiire ce fravail préparatoire
=ur sa fewlle de copie.

ACTIVITE D'APPLICATION 2

Associe, dans ton cahier, |a lettire de chacun des items de la grille de lecture, au
chiffre de la guestion qui lui comespond. Exemple A-8

ITEMS QUESTIONS
A Le théme 1. A quelle guesfion répond 'auteur 7
B. L'enjeu 2. Quel est Fobjectf de Mautewr 7
g 3. dn:elgm;uaehpadernmm
D. Le probléme 4. De quoi s"agit-il dans le texie 7
E. La thése 5. A quelle idée s'oppose |a thése de Fauteur ?
F. La structure logique 6. Quelle est la reponse de Faauteur ?
G. Lanfithése 7. Quel est Fobjectf lointain de Mauteur ?

ACTIVITE D'APPLICATION 3

Remplace, dans ton cahier, les pointilles dans le texte ci-dessous, par Fexpression qui
convient, parmi les propositions suivantes - ls struchws logigue ; Intendion ; le problémes | la
grille de fecture ; la fese.

Les tems de ...l mont pas la méme définifion. Par exemple, . S
renvioie & la question a laquelle répond I'auteur. Guanta ... ... Eleru'meuﬁl:lee
que soutient Mauteur. ... indique les efapes de I'm’g.lmemnﬁm de lNautewr st

eemeinnnsennne DESIgNE [objectf immeédiat de Fautewr. Bref, Chague ifem a un sens précis.
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ACTIVITE D'APPLICATION 4

Ecris, dans ton cahier, Vrai, 3 la place des pointillés, en face de Iaffirmation ci-
dessous, si elle est comecte, et Faux, dans le cas contraire.

= La siruciure logique est I'autre appellation de la démarche argumentative. »

APPLICATION )

REPONSES AUX ITEMS DE LA GRILLE DE LECTURE

Texte de René DESCARTES, extrait de Discours de la méthode

= Théme : La verite

= Probléme : Par quel moyen parvieni-on & la vérie 7

= Theése : Le doule est le moyen pour parvenir a la verite.

= Anfithése : Le doute peut ruiner la vérité, la détruire.

=  Siructure logique du texte - Trois mousements
- Premier mouvement : igne 1 a7 : « Javais dés longtemps remargue. . fut entiére- ment
indubitable » : DESCARTES affime gue, contrarement aux moeurs, la recherche de la
verite nécessite l'usage du doute.
- Deuxieme mouvement : igne 7 & 113 « Ainsi.. les illusions de mes songes » - [auteur
applique le doute aux vérités issues des sens, du raisonnement et des pensées.
- Troisigéme mouvement : 113 & 118 : « Mais, aussitol aprés. . que je cherchais » ; lauteur

= Intention : Montrer I'mportance du doute dans la recherche de la verité.

= [Enjeu : La connaissance

B. LA PHASE DE REDACTION DU COMMENTAIRE DE TEXTE PHILOSOPHIQUE

1. Uinfroduction

Elle a pour but, de situer Fauteur [présenter sommairement 'auteur et indiquer 'ceuvre d'ol e texte
est extrait) et de poser le protléme du texte.
Les éléments consfitutifs de l'infroduction sont principalement, le théme, le probléme et la thése
auxquels peut s’ ajouter la structure logigue. Toutefois, la structure logigue est facultative dans lin-
troducfion, c'est-a dire, qu'elle peut ne pas y figurer. Dans ce dernier cas, elle devra obligaftoirement
étre mentionnées en debut d stude ordonnee.

ACTIVITE D’APPLICATION 5

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui sont correctes.
1. Lintroduction du commentaire de texte commence par la présentation du théme du texte.
2. Lintroducfion du commentaire de texte peut s'achever par la structure logique.

3. Dans lMNntroduction du commentaire de texie, la thése peut précaéder ke probleme.

4. Liniroducfion du commentaire de texte peut s'achever par la thése.
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APPLICATION | =

EXEMPLE DE REDACTION D'UNE INTRODUCTION
Texte de Rene DESCARTES, extrait de Discours de Iz méthode

mm&ﬂﬁwmﬁmemmsﬁmaeﬂmmmthnﬂmﬂe
et etablit une relation entre le doute et la vesite. A la guestion : par gquelle voie atieindre la
verite, DESCARTES soulient que le doute est le moyen assuré pour alfeindre le vrai.

Le fexte peut &ftre divisé en trois mouvements : De la figne 1 & la igne 7 : « Javais
dés longtemps remargqué ... fut entiérement indubitable », DESCARTES affirme que
contrairement aux moewrs, la recherche de |la verite nécessite Musage du doute. De laligne 7
& la ligne 15 : « Ainsi ... les iBusions de mes songes », il appligue le doute aux verités issues
des sens, du raisonnement et des pensées. De la figne 15 & la igne 20 : « Mais, sussitot
aprés ... que je cherchais =, il découvre le cogito comme premigre verits indubitable.

L e P

2. Le développement
Le développement du commentaire de texte philosophique comprend deux parties - la parfie
explicafive dénommée étude ordonnée, et la parfie criique appelée intérét philosophigue.

Elle consiste a expliquer successivement, les mouvements du texte. De fagon plus concréte, I'étude
ordonnée d'un mouvemeni commence par Iidée principake de celui-ci. Cetie idée doit ensuite &fre
explicitée de fagon conceptuslle (signification) et contextuelle. Puis, le candidat devra repérer les
sous-idées (idées secondaires ou arguments) du mouvement en guestion, en prenant le temps
d expliciter de fagon conceptuelle et contextuelle chacune d'elles, de sorie & faire ressorfir les non-
dits et les implications du texte.

Pour réussir I'explication, il faut pouvair repérer dans le fexte
- les connecteurs logiques qui peuvent relever les inflexions de la pensée de I'auteur ;
- les idées principales et les idées secondaires ou arguments ;
- les phrases, expressions et concepls cles.
En suivant la structure logigue du texte, le candidat daoit ;
- rediger une explication de chague mouvement en partant de lidee principale, pour faire
ressortir les arguments, les concepls et les allusions eventuelles qui les soutiennent ;
- eélaborer une transition enire les explications des différents mouvements.

Il doit également veiller & citer des phrases essentielles du texte pour cormoborer son explication. Il
lui est cependant interdit de citer, dans I'etude ordonnés, un autre auteur cu un autre texte sauf si
le texte le menfionne expliciternent ou implicitement.

Il ne faudra pas oublier de faire une transition entre les différents mouvemnenis du texte, au niveau
de I'étude ordonnée.

ACTIVITE D'APPLICATION &

Releve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles gui sont correctes.

1. Les arguments sont des idées générales qui déemontrent la justesse d'un point de vus.

2. Les figures de style sont des idées qui renvoient & des réalités qui ne sont pas direciement
evoquees dans e texie.

3. Les allusions sont des mots abstraits qui ont un intérgt ou un sens philosophique.

4. Les exemples sont des cas prafigues, concrets qui servent a illustrer une idée.
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APPLICATION

EXEMPLE DE REDACTION D'UNE ETUDE ORDOMNNEE

Au terme de la meditafion mise en ceuvre dans ce texte, c'est-a-dire, lNexpérience d'un doute
generalise, Descartes decouvre une premiere vérite. Alors meéme gue je peux douler de
fout, une seule chose résiste - le doute, lui-méme et donc le fait méme de penser. C'est e
fameuz « Je pense donc je suis ».

Dans une premiére partie : « Javais dés longtemps remargue que. . entiérement indubitable »,
Descartes. présente son projet de trouver une vériteé absolument indubitable, o'est-a-dire, &
laguelle ne subsiste aucun doute. |l s'adresse & un vaste public ef, pourtant, i va faire le récit
de ses meditations qui sont si « métaphysigues » gu'elles ne peuvent &ire du golt de fous,
car il 5’agit de 5 abstraire dun monde qui nous est donne immediatement, powr en démonter
foutes les certitudes.,

Mais la démarche de Descartes se distingue du sceplicisme qui consiste & faire du doule
une fin en soi. Ici, il s'agit d'un doute meéthodigue (provisoire) pour rechercher ce gui se
présente de maniere indubitable pour vrai, afin, precisement, de savoir ce qu'est ke vrai. Le
doute peut étre dangereux, car il risque de [sisser les plus fragiles qui ne parviennent pas &
s'en affranchir, « égarés toute leur vie =.

Descartes reproduit son cheminement [cf. methode : meta odos, le « chemin vers =) qui
lui permet d'apporter un fondement & la science. La connaissance est congue comme
un adifice déductif ol chague pierme repose sur une aufre qui la soutient. La substance
pensanie, ¢'est-a-dire, le sujet, est le seul fondement possible de la science.
DESCARTES entame son fexte par une remargue qui est en fait le rappel de la deuxigéme
maxime de sa morale provisoire : "Javais dés longlemps remargue que, pour les moeurs, il
est besoin quelquefois de suivre des opinions gu'on sait &fre fort incertaines, tout de méme
gue si elles etsient indubitables”. Pour DESCARTES, en ce gui conceme les mosurs, c'est-
a-dire l'ensemble des habitudes et coutumes d'une société, on peut admetire les “opinions”
c'est-a-dire des pensées ou idees dont |a verité n'est pas etablie.

Mais celte aifitude est imecevable guand on recherche uniquement la vérité. C'est pourquoi
DESCARTES ecrit : "Pour ce qu'slors je deésirais vaguer seulement a la recherche de la
verité, je pensais qu'il fallait que je fisse tout le contraire”. Autrement dit, la recherche de la
verité implique la démarche contraire. Quand on recherche la vérité, on ne se fie plus aux
opinions qui sont des pensées sans fondement. DESCARTES propose alors une methode
qui puisse aboutir 4 la découverte de la vériie :

a |l fallait gue je rejetasse, comme absolument faux, tout ce en quoi je pourrais maginer
le moindre doule *. Cette méthode consiste a eliminer fout ce qui suscite quelque doute.
Ici, I'acceptation sponfanés des moeurs est remplacée par un esprit critiqgue qui consiste
& considérer comme faux tout ce qui est incertain. En d'auires termes, DESCARTES ne
considére comme vrai que ce gui ne souffre daucune contestation. Le wrai, dit-il c'est
“gquelque chose (...} dindubitable”, c'est-a-dire guelgue chose qui résiste au doute.

Aprés avoir déterming le principe de sa méthode, i Fapplique & trois domaines. D'abord,
il rejette la fiabilite des sens qui, comme il le dit, "nous trompent guelgue fois". Pour
DESCARTES., la pensée doit se détouner du corps afin déviter les illusions qu'il peut
produire. Aussi rejetie-t-il le temoignage des sens qui sont souvent source d'emeurs - “Je
voulus supposer qu'il 'y avail avcune chose qui fut telle qu'is nous la font imaginer °.
Ensuite, il applique le doute au raisonnement. Il remet le raisonnement en question en se
fondant sur un consiat - ° Il y & des hommes qui s meprennent en raisonnant . A ses yeusx,
le raisonnement, c'est-a-dire, I'sgencement des argumenis tirés de la raison, n'est pas &
Fabri de toute ermeur. Dans ces conditions, la raison elle-méme n'est plus infaillible. Pour
soutenir cette affirmation, DESCARTES prend I'exemple de la géomeéfrie, généralement
definie comme science de l'espace. Dans cefte science, on constate des ™ paralogismes ™,
c'est-a-dire, des raisonnements faw:. Enfin, DESCARTES remet en question lNobjectivité ou
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la veriteé des pensées gue nous avons aussi bien a lMetat de veille que pendant le sommeil.
Pour lui, toute notre pensée peut éire considérée comme un songe, une illusion. Ainsi, fout
comme le songe, la pensées peut &ire considérée comme iréelle et doit tre rejetée comme
etant fausse.

Mais, DESCARTES réalisa qu'il pouvail douter de tout, sauf de lui-méme, de son &ire.
Cest pourguoi il affirme : " Pendant que je voulsis ainsi penser que tout etsit fawx, il fallait
nécessairement que moi, qui le pensais, fusse quelque chose *. Autrement dif, pour douter,
il faut &tre.

Il n'y a pas de pensées sans sujet pensant. Le doute doit bien s'améter quelque part, car si
toutes mes pensées ne sont gue des illusions, il y a nécessairement un sujet de Fillusion. Le
doute débouche donc sur une cerfifude absolue, puisque plus je doute, plus je suis cerain
quil y & quelque chose qui doute, et donc que je suis. DESCARTES decowwre alors la vérite
" Je pense, donc je suis ”. C'est une verite qui résiste au doute. (Car pour lui, une expenence
consciente n'est accessible qu'a la personne qui I'expérimente ) La conscience de nolre
existence est hors de doute. Elle est inébranlable méme par ™ supposifions des scepbiques ™,
c'est-a-dire, ceux qui ne croient & aucune verité. Il peut done la considérer comme e premier
fondement ou ° premier principe de la philosophie ™ qui consiste, comme il Fa dif, 8 rechercher
uniquement la vérite. La conscience est donc le socle de la connaissance, car elle & résisté
au doute methodique. Elle peut donc servir de fondement sur lequel s'edifierait Nensemble du
SaVOIr.

MN.B : L'apprenant powra, & la fin de Fétude ordonnée, faire le bilan avec Mintenfion de
l'auteur suivie d'une guesfion relafive & I'adéguation (ou non) enire cette intenfion et Ia
démarche argumentative de I'auteur. Cela permet |a transifion vers l'intérét philosophique.

C'est la phase de la critique. A ce niveau, le candidat est appelé & apprécier |e texte aussi bien au
nivesu de & forme (la critique interne) que du fond (la crique externe ).

" La critique interne
Elle porte principalement sur Fappreciafion du texte par rapport & lui -méme. Elle est un regard
critique sur la forme du texte. L'apprenant a ici, la possibilité de/d":
- présenter les forces et fou les faiblesses des arguments développés par I'auteur ;
- apprécier la rigueur de Fargumentation de Mauteur ;

- montrer 'adequation ou linadéguation entre la démarche argumentative et lintention de
Fauteur.

appLicaTion N ' )

EXEMPLE DE REDACTION D'UNE CRITIQUE INTERNE

Cest & fravers une analyse procedant par élimination progressive de fout ce qui est doufeusx,
gue DESCARTES, dans un langage propre & son epogue, a fente de montrer I'imporance
du doute dans la recherche de la verite. Cette demarche qui lui a pemmis de passer en revue
les moyens de connaissance dont dispose Mhomme, et d'en montrer les limites, afin de
découvrir le cogito, comme verité indubitable, est methodique et rigoureuse. Elle etablit la
valeur du doute comme meéthode d'investigation dans 'ordre de la connaissance.

Mais le doute est-l la methode désignee pour parvenir & la connaissance veritable, a la
verte ?

. — =
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* La critique externe

C'est un débat sur la thése de Mauteur au cours duquel Fapprenant soutient forcément, dans un
premier temps, cette thése de Mauteur avant d'en montrer, si possible, les limifes, dans un second
temps.

Chaque partie doit étre appuyee par des références philosophiques (des citations empruntees a
des philosophes, docirines, couranis, mouvements liftéraires, philosophigues, religieux ...} ou par
le vécu. C'est dans la criique externe que I'apprenant doif faire la preuve de sa culture.

APPLICATION ‘

EXEMPLE DE REDACTION D'UNE CRITIQUE EXTERNE

Comme mefiance ef prise de précaution pour éviter la precipiiaiion, le doute peut &tre un
facteur de ceritude. Cest pourquoi, FLATON, dés I'Anfiquité, avait fondé la philosophie sur
réfonnement. Dans le Théeféle, il écrit : « S'éfonner, la philosophie n'a pas d'auire orgine ».
5'étonner, o'est, refuser les opinions ielles qu'elles nous apparaissent, sans analyse. S'elonner,
c'est pour ainsi dire, douter des apparences immediates, pour aller su fondement des choses.
On voit donc avec Platon, que I'étlonnement est synonyme de doute, de réflexion critique, en
vue de saisir k2 wai.

Les hommes de science usent aussi du doute. En effet. le savant entrefient le doute qui est
remise en cause des verités admises, et constitue une source de progrés. On comprend
pourquoi CLAUDE BERMARD le refient comme le fondement du processus experimental.
« Le grand principe experimental, dit-il, est le doute philosophigue qui laisse a I'esprit sa
liberté et son inifiafive ». Infroduction a Mélude de la medecine expermentals. Autrement
dit, le doute philosophigue qui est un doute méthodique, constructf, permet & l'esprit de se
remetire en question, et de se lbérer de tout dogmatisme.

Toutefois, pour les scepfiques, le doute est définitif et non provisoire. Il ne peut donc
deboucher sur aucune veérité. Ainsi, confrairement au doufe cariésien, le doute sceplique
n'est pas consiructf, bien au confraire, il ruine la verite. Par ailleurs, dans le domaine
redigiewx, le doute comme methode de recherche de la verite est rejete au profit de la foi.
En effet, foute refigion se mefie du doute, de Fexamen libre. La religion est fondée sur la
croyance et non sur des démonsirafions de type mathéematique. Dieu, dit-on, ne se prouve
pas, il s'éprouve, comme ke resume Blaise Pascal en ces termes ; « Dieu, sensible au coeur,
non & la raison »

3. La conclusicn
En reéalité, la conclusion du commentaire de fexte, en philosophie, peut ne pas étre séparée de
la crifigue externe. La demiére parlie de la crifiqgue externe, bien rédigée, et prenant une posificn
originale ou operant un dépassement, peut servir de conclusion. Elle comporte donc deux parfies :
- le bilan de la eritigue extems ;

- le point de vue personnel.

ACTIVITE D'APPLICATION 7

Range, dans ton cahier, dans Fordre qui convient, les activités ci-dessous, relatives
au développement du commentaire de texte philosophigue.

1. Monirer les Emites de la thése de lNautewr.

2. Apprécier 'adéquation ou I'nadéquation de la démarche de I'auteur avec son infention.
3. Expliguer |2 texte mouvemsant par mouvemeant.

4. Présenter des arguments d'autres auteurs qui souliennent la position de Fautewr.
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ACTIVITE D’APPLICATION 8

Ecris, dans ton cahier, Vrai,  la place des pointillés en face de Faffirmation ci-dessous,
si elle est correcte, et Faux, dans le cas contraire.
« La conclusion commence par un bref bilan de la critigue externe suvie de Nopinion

APPLICATION

EXEMPLE DE REDACTION D'UNE CONCLUSION

Mous voyons que la valeur du doute est diversement appréciee. Il faut cependant reconnaitre
au doufe, une importance capitale, aussi bien dans |'univers de la connaissance, gue
dans celui de la vie pratigue. [l développe chez tout homme le sens de la mesure of lui
permet d'apprécier les choses a leur juste valeur. Le doute & donc une dimension & la fois
heuristique et éthique.

ACTIVITE D'APPLICATION 9

Range, dans ton cahier, chacun des éléements suivants, dans la colonne qui convient,
dans le tableau ci-dessous : le bref bilan de l3 crifigue exfeme ; le théme | lintérét
philozophique ; le probléme ; Mélude ordonnée ; Iz thése ; fon opinfon persomnelle ; la
shructure logique ;| Fouverfure.

I r

Les elements constitutifs de | Les elements constitrlifs du | Les elements constitutifs de
I'imrirod uction développement la conclusion

ACTIVITE D'APPLICATION 10

Associe, dans ton cahier, Virai, au chiffre de chacune des affirmations ci-dessous,

relatives au commentaire de texte philosophique, si elle est correcte, et faux, si non.

(Exemple 1. Faux)

1. Linfroduction du commentaire de texie philosophique doit mentionner obligatoirement
Fanfithése.

2. Dans l'éfude ordonnée du commentaire de texte philosophigue, fu dois llustrer son
explication par des exfraits du texte gui confirment tes propos.

3. Tu peux te passer de rediger la crifique inferne du commentaire de fexte philosophique.
Elle n'est pas obligaioire.

4. La eonclusion du commeniaire de texte philosophigue est facultative.
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GRILLE D'EVALUATION POUR LE COMMENTAIRE PHILOSOPHIGUE

ACTIVITES ACTIVITES ACTIMITES
ESSEMNTIELS FACULTATIVES A EVITER

INTRODUCTION

- Soutenir la thése de .
Fauteur avec d'autres. TREpE e
- arguments H::lﬂ'ﬁ__' rences = '!I'll ALt o -mnuzlishxhﬂijm
INTERET 3 S Fﬂiﬂll {exte pour soutenir la
PHILOSOPHIGUE _I"l!! I i..:l P '-! s g "h these
Dépasser la Hﬁ" i, e, :h““rn IE & thése :
of références oh, % - Développement
g sans lien avec ke texie
ﬂi‘-ﬂﬁl il uhn'n!! 5 IE - Nowreaux
CONCLUSION Prendre posiion par | Faire une ouverfure | 510 TS
e et
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COMPETENCE 2

TRAITER UNE SITUATION RELATIVE AUX
CONDITIONS DE L'HOMME DANS LA SOCIETE.

THEME e
LES CONDITIONS
DE LA LIBERTE

N R






LEGON LA CONNAISSANCE
DE L'HOMME

SITUATION D'APPRENTISSAGE

Le chef de Ia TA2 du lycée modems de._., raconte, pendant la récréation, aux &léves
présents, une scéne insolite 3 laquele il 8 assisté. En effet. dans son quartier, un couple
respects en est armivé aux mains suite & des échanges relatifs 3 un match de football.
Ayant &8 informé du compertement inattendu de ce couple. d'ordinaire calme, lensemble
des éléves de la classe, cherche a s'informer sur les caractéristigues de Momme. etablir
le lien entre le déterminisme psychologique et la responsabilité humaine et & apprécier
la complexite de la nature humaine.

TABLEAU DES HABILETES ET CONTENUS
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INTRODUCTION

Connaitre les caractéristiqgues de 'lhomme revient a savoir ce gui fait sa specificité, c'est-
a-dire, ce qui fait qu'il est tel qu'il est. Et c'est celte connaissance qui powrait metire en
evidence ce qui affecte sa liberie et détermine aussi ses réactions, sa responsabilité et son
assurance. Et pourtant, du point de vue psychigue, i s passe spuvent en Fhomme, des
faits ou des gestes dont il e se rend pas compie et qui semblent echapper a son conirsle.
Peut-on dire, de ce fait, de Nhomme, qu'il est foujours capable de controler fous ses actes 7
Cu'est-ce qui est alors propre & 'homme et permet de le définir 7

n LES CARACTERISTIQUES ESSENTIELLES DE L'HOMME

A. LA DEFINITION DE 'HOMME PAR LA CONSCIENCE ET LA MEMOIRE

Dans la dassification biclogique des &tres, I'homme est classe dans le regne animal. Cependant,
cette méme classification a fini par faire de I'homme un homo sapiens, ©esi-a-dire, un &fre doue de
penseée. Mous pouvons alors dire que la pensée est propre & Fhomme et le définit. Tous les hommes
ont regu la pensée a part égale. C'est pourquoi, dans son ceuvre Discours de la méthode, René DES-
CARTES (1536-1850), depuis le X\V1éme siécle, nous invite & reconnaitre gue 'homme est © « Une
substance dont toute Fessence ou la nature n'est que de penser. » C'est dire que c’est la pensés
qui caractérise essentiellement 'homme. Dans I'esprit de DESCARTES, |a pensee est synonyme de
raison, de « Bon sens », entendu comme |a capacité gu'a Thomme, de disfinguer le bien du mal.

En ce sens, pensée signifie conscience. Dans son ceuvre Les Artz ef fea Dieux, le philosophe
rafionaliste frangais ALAIN (Emile-Auguste Chartier de son vrai nom, 1868-1851) précise que
la conscience est présente dans toute penseée, et il la definit comme &fant - « Le savoir revenant
sur lui-méme et prenant pour centre la personne humaine elle-méme. » Pour lui, FThomme
conscient est celui qui se pose des questions sur lui-méme, ainsi que sur ses actes, pour distinguer
ce qui est bienséant de ce qui ne Fest pas, et suriout pour faire le bien. En fait, nous comprenons
gue la conscience, en ce sens, met de la clare et de |a logigue, voire de la moralité dans les actes
gue Mhomme pose, ainsi gue dans les idées qu'il a de lui-méme et des choses. La conscience si-
gnifie donc simplement savoir ou connaitre.

Toujours, pour ALAIM, dans Les Arz ef les Dieux, la réflexion consciente est une sorte de « recul en
soi-meéme qui permet de se connaitre et de se juger. » C'est dire que 'homme, dans la mesure
ol il est conscient, est capable de se prendre lui-méme pour objet de pensée ; il n'est plus simiple-
ment dans le monde, comme une chose ou un simple étre vivant, mais il est, au contraire, devant ke
monde - la conscience, o'est la distance qui existe entre moi et moi-méme et entre moi et le monde.
Car, comme l'a écrit Henri BERGS0ON (1858-1848) dans son ceuvre, L'évalufion créalrice - « La
conscience est la lumiére immanente a la zone d'actions possibles ou d'activité virtuelle qui
entoure I"action effectivement accomplie par I'éfre vivant. » La conscience doit alors étre consi-
dérée comme ce qui, en nous, permet d évacuer tout ce qui est sombre, douteux, immoral, faux, etc.
Etrrnnlngiquemt_ le mot conscience signifie « savoir ensemble », « savoir rassemble » (cum
scientia). Au sens geneéral, la conscience est le savoir intérieur immediat gque I'homme pn:ssél:le de
ses propres |:I-EI'I5EE de ses sentimenis ef de ses actes. Elle est un certain rapport de soi & soi, ou
ure présence & soi, de son esprit ou de son ame. C'est une faculig qui permet a la fois de saisir ce
qui s& passe en nous ef hors de nous.

Ainsi présentée, la conscience doit nous donner les moyens d’avoir I'esprit de discermnement. Cela fait
dire & André LALANDE, (12867-12683) dans son ceuvre Vocabulaire fechnique ef crifigue de Ia philo-
sophie, que la conscience est « L'intuition [la saisie immédiate) plus ou moins claire ou plus ou
moins compléte qu'a Mesprit de ses éfats et de ses actes. » Autrement dit, c'est par la conscience
que chacun de nous a une image de lu-méme, a connaissance de sa propre existence ainsi que des
phénomenes ou des actes qui se succedent en Iui, et en dehors die lui. En un mot, |a conscience est
la faculté qu'a Momme de percevoir son éfre et les choses, de les connaitre et de les juger.
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ACTIVITE D’APPLICATION 1

Releve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle qui explique comec-

tement cette formule cartésienne - « Je pense donc je suis ».

1. Le fait de penser me permet de réaliser que jexiste, je suis un étre vivant.

2. Comme je suis un éfre conscient, je me comporie de la méme maniére que les aulfres
hommes.

3. A force de réfléchir 4 mes problémes, fai fini par comprendre gue je suis un homme.

Une auire dimension de la conscience est la reconnaissance. |l s'agit de la reconnaissance ou
prise de conscience de soi. Par la conscience, je sais qui je suis avec evidence. Et cela est dautant
plus mormal que pour DESCARTES, la seule évidence de la connaissance de soi est « Je pense
done je suis » (Cogito ergo sum). Il expligue cela par ke fait que si tout ce que je dis ou pense est
faux, cela ne peut étre que parce que [existe. En effet, en soumettant foutes ses connaissances
et certitudes au doute, DESCARTES découvre gue |la seule chose dont il est absolument certain
et dont il ne peut douter est « je pense », car 'on ne peut douter de la pensée, puisque le doute
lui-méme est un acte de penser : si je doute, je pense, or on ne peut penser sans exisier : je pense
danc je suis. Le sujet pensant devient la condifion de toute connaissance.

C'est dire que la conscience est une réalite indubitable qui fonde I'existence humaine. Aussi, fait-
il le constat suivant : « Je pris garde que, pendant que je voulais ainsi penser que tout &tait
faux, il fallait nécessairement que moi, qui le pensais, fusse quelque chose. » Discours de fa
méthode, Ve parfie. Le fait de penser prouve que je suis, gque J'existe nécessairement.

Dans cette définition, la conscience apparait comme ce qui nous permet de nous informer ou
d’avoir des renseignements appropries sur le monde extéreur, mais sussi sur nos actes, nos
comportements. Si, pour Reneé DESCARTES, dans une Lefire 3 Rener Pallot : « Il n'y a rien qui
soit entiérement en notre pouveir que nos pensées =, c'est bien parce que powr U, la pensee,
et la conscience sont indissociables.

Pour Henri BERGSON (1858-1248), dans L'Svolufion créafrice : « La conscience est la
lumiére immanente a la zone d'actions possibles ou d'activité virtuelle qui entoure I"action
effectivement accomplie par I'étre vivant. » A travers cette idée de BERGSON, nous comprenons
que la conscience est ce qui &claire FThomme dans foutes ses voies ef qui lui permet de marcher
ave: assurance, de dissiper tout ce qui est ignorance, d'éviter aussi limmaoralité et la fausseté.

Ainsi présentée, la conscience doit nous donner les moyens d éviter les mauvais actes et les mauvais
choix. Dans cet esprit, Edmund HUSSERL [13529-1838), fait bien de préciser, dans son ceuvre, Les
Medifations carféziennes que ce qui caracierise la conscience c'est : « cette particularite fonciere
et générale qu'a la conscience d'étre conscience de quelque chose. » Husserl essaie de
maonirer que, loin d'étre une chose ou une substance, comme le pensait René DESCARTES, la
conscience est une aclivite de projection vers les choses. Elle est toujours au-dela d'elle-méme,
elle se projette vers le monde, vers ses souvenirs ou vers I'avenir, 3 chague fois dans une relation
— ou visée — que Husserl nomme « Infentionnelle »'

‘Par phénoménclogie, 11 faut dabord et simplement entendre la sdence ou Ktude des phénoménes, cest--dire
létude de la réalité en tant quielle se manifeste & quelqu'un, & la manlére spécfique qu'elle a de se donner dans
la perception, dans le souvenir, dans Fimagination ou dans la pensée pure et abstraite. Il n'est de phénoméne
que pour une consclence ; 1a consclence, sux yeux de Husserl, mest pas une boite dans laquelle les images des
choses wlennent fasembler ; la consclence, cest dabord et méme unlquernent le fatt de Fintentlonnalité. La
conscence, pour Husserl, a towlours affatre & quelque chose qui a du sens. Elle ne peut jamais avolr affaire &
quelque chose qui est complétement privé de sens, Cest-i-dire, qui serait comme un mur devant lequel nous
butons, sans powsodr savolr de quol 1l fagit. La phénoménologle cherche & montrer dans toute &tude objective,
dans toute sclence, ce quiil y a de wéritablement pensé par celul qui 1= fait. Husserl refuse de suivre la vole de la
sclence consldérde comme la wérité divine, mals cherche i reller cette wirité & 1a consclence de celul qul it des
enoncEs, qui falt des opérations et qui cherche donc & savolr ce quill falt.
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Autremment dit, je suis, quand je sais gque d'aulres consciences sont, ou m'environnent. Cest dire
que la conscience est la source de la connaissance de soi ef du monde extérieur.

Et c'est justement en cela gque, dans ses activités quotidiennes, la conscience ne peut s& passer de
la mémaire, qui est un slement psychique indispensable au fonciionnement de la conscience elle-
méme. En effet, par définition, la mémoire est une faculté psychique de réfention. Aussi, de fagon
psychique, la pensés, par le principe de la réflexion, fait agir la conscience. Ef, dans ce processus,
la conscience permet & la pensée, dans son fonctionnement normal, d'aboutir 3 des idees, a des
opinions ou & des pensees, par une sensation immédiate et réfléchie. Celles-ci sont gardees
nécessairement dans la mémaire. Ce qui fait dire 8 Henri BERGSOMN dans l'émengie spirfuefle, que :
« Conscience signifie dabord mémoire ». C'est dire que, sans conscience, point de memoire.
Il affirme dans ce sens : « La mémoire est 13, ou bien alors la conscience n’y est pas. Une
conscience qui ne conserverait rien de son passé, qui s’oublierait sans cesse elle-méme,
perirait et renaitrait a chaque instant. » Aufrement dit, avec la conscience, le passé s'accumule
et se conserve, le tout pour tendre vers l'avenir. Avec la mémoire, 'homme peut s'engager dans
Fexistence, avec e souvenir de ce qui a été, pour se diriger vers ce qui sera. Le passe et le futur
sont, alors, pour Bergson, les seuls temps qui orientent |a conscience et I permettent, ainsi,
d'étre. Comme il le dit lui-méme : « Sur ce passé nous SOMmMEes Appuyes, sur cet avenir nous
sommes penchés ; sappuyer et se pencher ainsi est le propre d'un etre conscient. » Il nous
invite alors & comprendre cec © « la conscience est un trait d'union entre ce qui a été et ce qui
sera, un pont jeté entre le passeé et Favenir. » L'énengie spinfuelie, éd. Alcan, p. 5-8.

Par cette idée, on comprend que la conscience et la memaoire sont intimément liées, au point
gue Mune ne peut étre sans "autre. De leur complicite découle lnteligence de 'homme. Cette
intelligence est liee au fait que, sur instruciion de la conscience, la mémoire met a la disposition de
Fhomme, ses connaissances antérieures devant lui permetire de résoudre un probléme nouveau
qui s pose a lui. Ce qui constitue une qualité certaine pour Fhomme et fait de lui un Stre de liberte.

ACTIVITE D'APPLICATION 2

Associe, dans ton cahier, la lettre de chacune des notions de la colonne de gauche,
au chiffre de la définition gui lui correspond dans la colonne de droite. Exemple D-4

A Ls . 1. !:unjn!zsyﬂlq.ledemlﬂtmda

informations
B | s 2. Eupﬂ::.ﬂﬂuupemrdﬁdmmtntia
walonie propre

3. Ce quien nous permet d'évacuer fout ce

R Enl gui est somibre, doutews, immoral, faue, etc.

B. 'HOMME, UN ETRE DE LIBERTE
La conscience donne & 'homme la possibilite de se disposer 4 étre ibre. En effet, F'un des avantages
que la conscience confére a homme, reside dans sa capacite a le rendre ibre avec des possibilités
de choix, rebevant de sa volonté propre. Aussi, tout acte quiil pose, resulie-t-il d'un choix. Cest
pounguoi, dans son ceuvre Lévolufion créafrice, Henri BERGSON (1850-1841) dif de la conscience -
o elle signifie hesitation et choix. » C'est dire que, c'est par la conscience gue 'on sort de
rembarras qui précéde tout dilemme ; et, c'est grace 3 elle que I'homme prend des décisions, des
options qu'il assume pleinement. La conscience est donc synonyme de iberié et de responsabilite.
Mieux, la conscience est ce qui fait que nous sommes comparables au createur, c'est-a-dire, a
Dieu. Dans Emile ou de Méducation, Livre IV, Jean Jacques ROUSSEALU [1712-1778] précise
meme que : « La Conscience est un instinct divin {...) juge infaillible du bien et du mal, un
principe inné de justice et de vertu sur lequel nous jugeons nos actions et celles d autrui
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comme bonnes ou mauvaises. = Et c'est bien parce gue la conscience ne nous trahit point,
que la pensée dans laguelle elle s'exprime, fait nofre grandeur en nous permettant de mairiser
toutes nos idées ef nos émotions. C'est pourquoi, méme s'il la compare & un des &léments les
plus fragiles de la nature, Blaise PASCAL, dans son ceuvre Pensées reconnait que : « Lhomme
n'est gqu'un roseau, le plus faible de |la nature », mais, ¢'est | « un roseau pensant ».

Par |la pensée et la conscience, 'homme est conscient de ses faiblesses, mais aussi, de la
force des autres créafures qui, elles, m'exploitent pas leurs forces au-dela de I'aspect insfinctif et
physique. Alors, de fagon inteflligente. 'homme utilise les puissances des aufres elements de la
nature contre eux-mémes. Et c'est en cela qu'il devient supérieur a eux. O'ol cefte déclaration de
Blaise PASCAL, dans Penzées . « Pensée fait la grandeur de Fhomme. »

En un mof, par la conscience qui est « synonyme de memoire », selon Henri BERGSON,
Fhomme assume pleinement sa liberté psychique. Comme le dit Pierre Janet (30 mai 1858 - 27
féwrier 1847}, dans L'évolufion de la mémaire ef Ia nofion du femps, : « La mémoire a pour but de
triompher de I"absence. » Autrement dit, avec elle, Frhomme peut résister et vaincre I'écoulement
du temps en ramenant dans le présent, ce qui semblaif passe ou dépasse.

ACTIVITE D’APPLICATION 3

Associe, dans ton cahier, Vrai, au chiffre de chacune des affirnations ci-dessous,
si elle montre que la conscience est la caractéristigue de Mhomme, et Faux, si non.
(Exemple 1. Vrai)

1. Chomme a la liberté de choix devant les situations de la vie.

2. Uhomme est porté par son instinct.

3. Lhomme peut éprouver du remords suite & de mauvais actes ef de mauvais choix

4. Uhomme est capable de porer un jugement coherent.

Cependant est-il réaliste de dire que nous sommes toujours maitres de nous-mémes 7 Une autre
realité insoupgonnée et plus profonde ne pousse-t-elle pas 'homme & agir 7
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TEXTE

Javais dés longtemps remargué que, pour les moeurs, il st besoin quelguefois de suivre des
opinions qu’'on sait étre fort incertaines, fout de méme gue si elles étaient indubitables, ainsi
qu’il a éte dit ci-dessus, mais, pour ce gu'alors je désirais vaquer seulement 3 la recherche
de la verite, je pensai quil fallait que je fisse tout ke contraire, et gque je rejetasse, comme
absolument faux, fout ce en guoi je poumais imaginer le moindre dowte, afin de voir s'il ne
resterait point, aprés cela, quelque chose en ma creance, qui fut entierement indubitable.
Ainsi, & cause Que oS 52ns nous trompent quelquefois, je voulus supposer qu'il Ny avait
aucune chose qui fiit telle qu'ils nous la font imaginer. Et pour ce qu'il y a des hommes qui se
meprennent en raisonnant, méme fouchant les plus simples matiéres de gem&eh‘re et y font
des paralogismes, jugeant gue J'etais sujet & faillir, autant qu'aucun autre, je rejetai comme
fausses foules les raisons que javais prises auparavant pour démonstrations. Et enfin,
considérant gque foutes les mémes pensées, que nous avons etant éveilles, nous peuvent
aussi venir guand nous doamaons, sans guil y en ait aucune, powr lors, gui soit vraie, je me
i | résolus de feindre que toutes les choses qui m'étaient jamais entrées en I'esprit n'étaient
i non plus vraies que les llusions de mes songes.
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i Mais, aussitot aprés, je pris garde que, pendant gue je voulais ainsi penser que fout etait
| faux, il fallait nécessairement gque mod, qui le pensais, fusse quelque chose. Ei remarquant
i gue ceite vérité : je pense, donc je suis, &tait si ferme et si assuree, que foutes les plus
extravagantes suppositions des sceptiques n'étaient pas capables de I'ébranler, je jugeai
] que je pouvais la recevoir, sans scrupule, pour ke premier principe de la philosophie que je
i cherchais.

E Rene Descarfes, Dizcows de la méthode (1637), IV, in (Euwres ef Letires, Gallimand, codll.
i "Bibliothégue de la Fléiade”, 1853, p. 147-148.

TEXTE

Partout olbil ¥ a vie commune, il estinévitable que des régles, imposées par I'utilité commune,
limitent ke choix. Mais la liberté n’est pas plus ou moins grande selon que les limites sont plus
étroites ou plus larges. Elle a sa plénitude & des conditions moins facilement mesurables.
Il faut que les régles soient assez raisonnables et assez simples pour que guiconque le
desire et dispose d'une faculté moyenne d'aftention puisse comprendre, d'une part I'ufilité &
laguelle elles comespondent, d'autre part les nécessités de fait qui les ont imposées. Il faut
gu'elles emanent d'une autorité qui ne soit pas regardés comme efrangére ou ennemie, qui
soit aimée comme appartenant & ceux qu'elle dirige. I faut qu'elles soient assez stables,
assez peu nombreuses, assez generales, pour que la penses puisse se les assimiler une
fois pour toutes, et non pas se heurter contre elles toutes les fois qu'il y a une décision a
prendre. A ces conditions, la liberté des hommes de bonne volonté, quoigue limitee dans les
i faits, est totale dans la conscience. Car les régles s'efant incorporees a leur étre méme, les
possibilités interdites ne se présentent pas a leur pensee et n'ont pas a étre repoussees. De
! méme 'habitude, imprimée par I'éducation, de ne pas manger les choses repoussantes ou
| dangereuses n'est pas ressentie par un homme normal comme une limite & la liberté dans
le domaine de |'alimentation. Seul l'enfant sent la limite.

! Simone WEIL, L'Enracinement, 1843.

n LINCONSCIENT, UNE AUTRE DIMENSION DE L'HOMME

A. LA DECOUVERTE DE L'INCONSCIENT

L'oubli est une réalite humaine irmefutable et recurents, un acte psychigue qui se présente, & la fois,
comime un manque de souvenirs ef une défaillance de la mémoire. En tant gque tel, 'oubli montre
que, confrairement @ ce que disait DESCARTES, I'homme est loin déire maitre et responsable
de toutes les operafions de I'ame. Et cela est une situation qui iEBmoigne de la faiblesse de la
conscience ef donc de la mémaoire.

Les prétendues évidences de la conscience, pour Spinoza, ne sont que des illusions que 'homme
se fait sur lui-méme et sur ses actions.

En effet, du point de vue psychigue, il s& passe souvent, en nous des faits ou des gestes dont
nous ne nous rendons pas compie. Selon LEIBNIZ, ces faits témoignent de MNexistence de pefites
perceptions imperceptibles en nows. Powr |ui, beaucoup de choses ont lieu en nous, mais « ne
sont pas assez fortes pour s'attirer notre attention et notre memoire. » Novveaux-Ezsalz sur
Fentendement humain. En effet. nous pensons toujours, mais nous navons pas conscence de
toutes nos pensees. Il écrit Encore, dans le méme sens : « D'ailleurs il y a mille marques gui font
juger qu'il y a a tout moment une infinité de perceptions en nous, mais sans aperception
et sans reflexion. » Cela signifie simplement gue dans nofre vie psychique, il ¥ a8 plus de faits
qui echappent au conindle de la conscience que ceux qu'elle conirdle. De ce point de vue, c'est
une vanité pour la conscience de se surestimer. Cest pourguei, contre la conception solipsisie de
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I'homme, felle que présentée par le cogito cartésien, Auguste COMTE ecrit - « On ne peut pas se
mettre a la fenétre pour se regarder passer dans la rue. » Cours de philosophie positive. Cela
démantre I'mpossibilité que la conscience ou la pensée a de voulpir faire connaitre "homme par
lui-méme, en se recroquevillant (se réfractant, se repliant) sur lui-méme.
Comme ke dit si bien Emmanuel KANT, dans La Crfigue de I3 Raizon Pure © &« Je n'ai aucune
connaissance de moi tel que je suis, mais je me connais seulement tel que je m'apparais a
mioi-meéme. La conscience de soi-méme n’est donc pas encore, il s’en faut, une connaissance
de soi-méme. » Aufrement dit, pour lui, savoir que je suis ne veut pas dire savoir qui je suis
réeflement. Il n'y a que par les auires et non par ma conscience seule, que je peux avoir une idée
de ce gue je suis.
Les faiblesses ou les incompeiences de la conscience montrent bien gu'elle est incapable de
déterminer en permanence nos acies ou de nous conduire en toutes circonstances.
Pour le psychanalyste Autrichien du XXéme siécle, Sigmund FREUD, c'est pluidt linconscient qui
détermine Momme et tous ses actes.
Mais qu'est-ce que linconscient et pourquoi est-il si déterminant dans la saisie de la nature de
homme 7 En un mot, en quoi lnconscient détermine-t-il M'homme 7
Dans la psychanalyse freudienne, 'inconscient a deux sens :
- ll désigne d"abord Nensemble des faits ou actes psychiques volontairement ou involontairement
refoulés [des représentations psychigues souvent sexuelles, agressives, c'est-d-dire des
pensees, des images, des souvenirs, des faniasmes sur lesquels se fixent des pulsions [Forces
inconscientes d'origine biologique orienfant le sujet wers un objet susceptible de lui
apporter satisfaction} ou sortis de la conscience).
- Linconscient c'est aussi Fensemble des faits ou actes psychigues provisoirement ou
définitivement inaccessibles 4 la conscience.

Pour Freud donec, linconscient est lNinstance psychique dynamigue qui est en nous et ol sont
emmagasinés les instincts, les pulsions et les désirs refoulés chez un sujet donneé.

ACTIVITE D’APPLICATION &

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, relatives a Finconscient,
celles qui sont comectes.

1. Ensemble des faits psychigues dont nous ne nowus rendons compie gue plus tard

2. Ensemble des fails ou acies psychiques volontairement ou involontairement refoulés

3. Faits ou actes psychiques provisoirement ou définifivement inaccessibles & la conscience

Pour misux faire comprendre ceffe hypothése et méme appréhender les preuves de l'existence de
Finconscient, Sigmund FREUD fait une mise au point importante dans son ceuvre L'inferpréfation
des réves . « Pour bien comprendre la vie psychique, il est indispensable de cesser de
surestimer la conscience. » D'aprés |ui, il faut que chacun de nous se reconnaisse dans cefte
imterpellation ; « Le psychigue en toi ne coincide pas avec ce dont tu es conscient. » Ezsais de
FPsychanalyze appligués, Ce qui signifie gu'en chacun de nous, tous les fails psychiques ne sont
pas forcement conscients.

Dans le méme sens, le médecin et sociologue frangais Gustave Le Bon (né le 7 mai 1841 a
Mogent-le-Rotrou ef mort le 13 décembre 1931 & Marnes-la-Coquette), reconnait lui aussi dans son
ceuvte, La peychologie des foules que : « La vie consciente de I'esprit ne représente qu'une
bien faible part auprés de sa vie inconsciente. »

Ce qui précéde monire que notre vie psychique est faite d'une pefite parfie d'actes ou de fails
conscients et que la grande parfie de ces faifs ouw acles sont inconnus par et de la conscience.
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ACTIVITE D'APPLICATION 5

Associe, dans ton cahier, ¥rai, au chiffre de chacune des affirmations ci-dessous,
si elle confirme que la conscience est limitée dans la connaissance de I'homme, et
Faux, si non. (Exemple 4. Vrai)

1. « U'homme n'est gu'un roseau, le plus faible de la nature ; mais ¢'est un rosean
pensant. » PASCAL

2« On ne peut pas se metire a la fenéire pour se regarder passer dans la rue. »
COMTE

3. «.Jen'si aucune conngissance de moi el que je suis, mais je me connais seulement
tel gque je m'apparsis & moi-meme. » KANT

Selon FREUD, les preuves de lMexistence de lMNinconscient sont mulfiples. En effet, l'inconscient
se manifeste diversement. Dans son ceuvre, Linterpréfation des réves, Freud écrit & ce propos
que linconscient est « un mécanisme psychique dont nous sommes forcés de reconnaitre
Iexistence parce que nous le déduisons de ses manifestations, mais duguel nous ne savons
rien =. C'est dire que 'homme ne peut ne pas tenir compie de Nexistence de l'inconscient dans sa
vie et dans son étre. Parmi les principales manifestations qui fondent Mexistence de I'inconscient,
il y a l'oubli, les petites perceptions, le lapsus, les auires lacunes de la conscience et surtout le
réve. A ce niveau et selon Sigmund FREUD ui-méme : « Le réve est la realisation |[déguisée)
d'un désir [refoulé). » Ma wie ef la psychanalyse, 1350, Gallimard, ldées, 1978, p.55. Dans
rentendement de FREUD, il existe en nous, plusieurs types de désirs qui nous sont trés chers, du
point de vue psychique. Et chague désir a pour objectif de se manifester dans nolfre conscience.
Malheureusement, il se trouve que chacun de nous vit & l'intéfieur dune communauie sociale et
est obligé de respecier les Iois qui I'organisent. Celles-ci nadmettent pas que certains desirs se
manifestent dans la conscience du sujet. Mais, comme ces désirs sonf infimes, ils vont trouver des
voies pour contourner les lois qui les censurent et se manifester dans la conscience. Le réve est
une de ces voies. Dans son ceuvre Linferpréfation du réve, Sigmund Freud fait d'ailleurs cette
remarque - « Linterprétation des réves est la woie royale qui méne a la connaissance de
Iinconscient dans la vie psychigque. » Avec cetie inferpretation, Non finit par comprendre que
la conscience peut recevoir elle-méme des informations & son insu, sans sa propre participation,
ni sa permission. Cela fait dire au philosophe Francais Vincent DESCOMBES (ne en 1843) que :
« “Inconscient” signifie ce gui s"énonce a l'insu du sujet. » L'inconscient malgre Jui (1977).
C'est dire gque nous sommes gouvernes par l'inconscient. Autrement dit, FNinconscient domine ke
psychisme et détermine la conduite de I'homme.

En effet, en tant gu'enfité psychique ol sont emmagasinés les instincts, les pulsions, les désirs
refoules, lMnconscient est une donnee permanenie en nows. Il nous faut dire alors que lNnconscient
est comme une nature, c'est-a-dire, un ensemble de disposifions innées chez I'homme. D ailleurs,
pour FREUD, il est comparable & un grand cercle qui contient tous nos actes psychiques, y compris
la conscience elle-méme. Dans son ceuvre Linferprétation du réve, Sigmund Freud &crit 3 cet effet
: & llme peut y avoir de fait conscient sans stade antérieur inconscient, tandis que Minconscient
peut se passer de stade conscient et avoir cependant une valeur psychigue. » Autant dire
gue la conscience dépend de l'inconscient. || ajoute dans la méme ceuvre gue - = L'inconscient
est le psychigue lui-méme et son essentielle réalité. » Dés lors, sans linconscient il n'y a
point d'actes psychiques. Cela signifie qu'il v a équivalence entre psychisme et inconscisnt. A ce
propos, FREUD, dans "Une difficulié de la psychanalyse”, in Ezsaiz de Peychanalyse appliguée,
note gue : « Le moi n'est pas maitre dans sa propre maison. » Cecd nous invite & comprendre
que le veéritable moteur ef acteur de nos actes ou faits psychiques est bien Mnconscient et non la
conscience qui joue ici ke réle d'une etigustte de Iomme. Sans linconscient, 'homme n'est rien
et ne peut rien. Cette théorie de I'inconscient psychigue peuf nous aider & comprendre pourguoi
Frhomme apparait comme un étre naturellement agressif.
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ACTIVITE D’APPLICATION &

Releve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui prouvent gque
Iinconscient est une autre dimension de Phomme.

1. Le lapsus

2. U'oubl

3. La mort

4. Les réves

5. Les fics

B. LAVIOLENCE COMME MAMNMIFESTATION DE C'INCONSCIENT

Linconscient est un lieu de violence et de contradiciions ; il est ke siege de la violence en 'homme, selon
la psychanalyse freudienne. En effef, FREUD exprime lidée que les froubles « névrotiques = (les peurs
inexpliquées, les obsessions, les phobies, etc.) sont Bés & des souvenirs refoulss (oubliss) pouvant
remonter & la petite enfance et 4 des désirs interdits, qui poussent Fhomme & agir, géneralement, de
manigre involontaire, instinctive ou irationnelle, sans pouvoir se confroler. Lhomme n'est qu'un &tre
pulsionnel, un &tre foncigrement agressif. Les guerres dans le monde, la perversion de la sociéte
moderne efc, consfituent des preuves de l'agressivite fonciére de 'homme.

Ainsi, confrairement & Jean Jacqgues ROUSSEAU, qui, dans le Discours sur lorigine ef lez
fondementz de Finégalifé parmi lez hommesz ecrit : « L'homme est naturellement bon et c'est la
societé gui le déprave. » ; de son cdté, Freud écrit: « L'homme n'est point cet étre débonnaire,
au coeur assoiffée d’amour, dont on dit gqu’il se défend guand on I"attaque, mais un étre
au contraire qui doit porter au compte de ses données instinctives une bonne somme
d'agressivité. » Malaize dans la civilizafion. Cest dire que la violence est innée en mous. Cest
pourguoi, I'homme est habité par I'immoralite, la perversion au quotidien.

Linconscient est done, selon la psychanalyse, un monde psychique qui obéit 3 des lois confraires a
celles de la logique rationnelle. En effet, le ¢a qui est 3 lorigine de tous les actes ou faits psychigques
de I'homme, est constitué essenfiellement de désirs ou de pulsions inconscientes et incontrilées
par le moi conscient. En effet, Lhomme afant un éfre originellement brutal, viclent, masgue ses
pulsions et son agressivite naturelle, afin de s'integrer dans la societé. Mais sa vraie nature ne
disparait jamais, elle est conserves a fitre latent, dans notre inconscient. Ainsi, certains désirs
inavouables peuvent surgir en nous et nous pousser a commetire des actes efranges, dérangeants,
malsains. De plus, les manifestations de linconscient prennent souvent des formes effrayanies.
L'hystérie, par exemple, est une crise somafiqgue dont I'origine est psychologigue, mais qui ne peut
pas éire maitrisée par la pensée. Le somnambulisme aussi fait peur : I'individu agit inconsciemment
quand il est supposé dormir. Lhypothése de linconscient dévoile donc lNdeée d'une a psyche »
insaisissable et obscure. En effet, le « moi », gue l'on interroge, n'est gu'une fagade, car il est un
phénoméne de surface qui dissimule des forces ocbscures.

1l rejaint ainsi, fidée de Thomas HOBBES (1585-1678) qui, dans Léviathan écrivait : « A Pétat de
nature, 'homme est un loup pour 'homme. » Par conséguent, les rapporis enfre les hommes
sont fondamentalement confliciuels.

La conscience est gouvernee ainsi par l'inconscient gui le rend faible et impuissant & faire le bien.
Dans ces condificns, nous comprenons gue la violence fraduite par la mechancete nafurelle des
hommes, est inherente & la nature humaine et est omniprésente autour de nous. Il convient alors
de reconnaitre que Fhomme n'est pas foujours un étre conscient, lucide, raisonnable. La pleine
maitrise de certains de ses actes peut, par moment, lui échapper. Il ne jouit par conséquent, au plan
de son comportement moral, que dune liberé et d'une responsabilite limifées.

Si lNnconscient est une réalite psychique, comment la liberté peut-elle &tre possible 7

Bien plus, I'dée d'inconscient n‘est-elle pas contradicioire avec Ndée de liberté humaine 7
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TEXTE

Mous avons foujours des objets qui frappent nos yeux ou nos oreilles, et par consequent
I'Ame en est touchée aussi sans que nous y prenicns garde : parce que nofre alfenfion est
bandée & d'autres objets, jusqu'd ce que l'objet devienne assez fort pour Patfirer & soi en
redoublant son action ou par quelque autre raison ; c'était comme un sommeil parficulier a
I'egard de cet objei-la, ef ce sommeil devient géneral lorsque notre attention cesse & Megard
de fous les ohjets ensembla. [..] Toutes les impressions ont leur effel. mais tous les effets
ne sont pas toujours notables : quand je me foune dun cote plutdt que dun autre c'est
bien souvent par un enchainement de petites impressions dont je ne m'apercois pas, et qui
rendent un mouvement un peu plus malaise gue Mautre.

Toutes nos actions délibérées sont des résultats d'un concours de petites perceptions,
et méme nos coutumes et passions, qui ont tant dinfluence dans nos delibérafions, en
viennent ; car ces habitudes naissent peu & peu, et par consequent, sans les petites
perceptions, on ne viendrait pas & ces dispositions notables. [..] En un mot, c'est une
grande source derreurs de croire qu'il n'y a8 aucune percepfion dans I'Gme que celles dont
on s'apercoit.

LEIBHIZ, Mouwveaux Ezsais sur 'enfendement humain.

I TEXTE

Des chercheurs, qui ne refusentpas de reconnaitre les faits psychanalytiqgues, mais ne veulent
pas admetire l'inconscient, se tirent d'affaire & I'aide du faif incontesté que |la conscience
aussi —en tant que phénomeéne — présente une large echelle de gradation dans l'infensite
ou la clarté. De méme gu'il y &8 des processus qui sont conscients d'une fagon trés vive, tres
aigué et irés saisissable, de méme l'experence vecue nous en presente d'autres gui ne
sont conscients que d'une fagon faible et méme a peine discemnable ; et les plus faiblement
conscienis d'entre eux seraient précisement ceux pour lesquels la psychanalyse prétend
employer le terme impropre dinconscient. Ces processus seraient néanmoins conscients
eux aussi ou « dans la conscience », et pourraient &ire rendus pleinement et fortement
conscients si on leur accordait une attention suffisante. Pour autant que des arguments
puissent avoir une influence sur la decision dans une telle question qui dépend ou bien
d'ume conventfion ou bien de facteurs affectifs, on peut ajouter e les remargues suivantes ;
la référence & une échelle de clarté dans le fait d'éfre conscient n'a rien de confraignant et
n'a pas plus de force déemonstrative que les propositions de ce genre - il y a tant de degres
d'éclairement depuis la lumiére |a plus vive et aveuglante jusqu’'a la faible lueur que, par
consequent, il n'y a absolument pas d'obscurité. [...] En outre, en subsumant I'mpercepiible
sous be conscient!, on n'aboutit qu'a porier alfeinte a la seule et unique cerifude iImmédiate
qui soit dans le psychique. Une conscience dont on ne sait fien, cela me parait beaucoup
plus abswrde qu'un psychique inconscient

FREUD, Le Moi et e ¢a.
1. en subsumant Nooperceptible sous |e consclent : en comprenant dans Je coosclent.
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m LE DETERMINISME PSYCHOLOGIQUE ET LA LIBERTE DE L'HOMME

Par determinisme psychologigue, il faut comprendre gue nos actes ou fails psychigues sont
déterminés a I'avance, de sorie que nous ne pouvons rien faire pour changer quoi que ce soit.
Ef c'est bien ldée que I'on peut retenir, & fravers la théorie freudienne, qui fait de llinconscient, e
moteur de tous nos actes ou faifs psychiques.

A. LE DETERMINISME PSYCHOLOGIQUE ET LA RESPONSABILITE DE L'HOMME
A prior, I'inconscient impligue un déterminisme psychologique. Celui-ci, se traduit par le fait que les
acfions de lhomme ne sont pas les fruits de choix rationnels. Dol la justesse de cefte phrase de
lecrivain et poéte frangais, Paul VALERY (187 1-1845), pour qui, il vaut mieux admetire, désormais.
qgu'en 'homme « La conscience régne mais ne gouverne pas. » Extrait des Mauvaises penaees
et aufres.

Toutefois, l'hypothése Freudienne de lNexistence de lNinconscient se heurte 4 une limite. Cetfe limite
est enoncée par des philosophes et des moralistes. En effet, pour ces demiers, en affirmant La
suprematie de lMnconscient sur la conscience, FREUD enléve ainsi & Mhomme, foute volonta, toute
liberie d'action, tout bon sens. De ce fait, il ne peut, pamce quil est le « joust » de l'inconscient,
répondre aux conséquences des actions qu'il acoomplit.

Et pourtant, Thomme est appelé ou « condamné a étre libre », comme le disait Jean Paul SARTRE
{1205-1880) dans L'exisferfializme esf un humanizmme.

Pour le philesophe frangais, lhypothése d'un inconscient psychique est, en ce sens, une fausse
excuse, un acte de mauvaise foi, car il consiste a nier la fberté pour se frouver des « excuses ».
Pour &tre juge faulif, je dois savoir ce que je fais au moment ol je le fais. Je suis toujours responsable
des actes que je pose et je dois pouvoir en répondre.

Aussi, pour maontrer le caractére illogique de la théorie freudienne de FMinconscient, les philosophes
estimeani-ils que du point de vue linguistigue comme de celui de la morale, lMNnconscient ne peut rien
nous enseigner, surtout que FREUD, lui-méme, admet que lNnconscient est par définition, ce qui
échappe a la conscience. Par conséguent, aucun homme sérieux ne peut comprendre le discours
de l'inconscient. D'od, cette remargue d'Emile Chartier dit ALAIN (1868-1851 : « Linconscient
est une méprise sur le Moi, c'est une idolatrie du corps. » Eléments de philozophie (1818).

Ce qui veut dire que I'mconscient détnat en nous le &« moi » conscient pour aduler (afectionner,
courtiser, encenser, exalter, glorfier, honorer, idolairer, servir) le corps et ses pulsions.

Pour Alain, la théorie de lMinconscient est une veritable emeur, une confradiciion ; lnconscient
n'est pas un aufre moi mais reléye du corps qui ne pense pas. En effet, il ne saurait exister un
« inconscient psychigue » ; cela est une faute, un abandon de nofre volonté. Freud, selon Alain,
enseigne [imesponsabilité, car, I'homme a foujours l'initiative de la responsabilité. Il faut abandonner
Freud et refenir la legon de Descartes pour qui, su commencement est |a liberté du jugement.

B. 'HOMME, UN ETRE COMPLEXE

La decouverie de |imconscient, par FREUD, nous permet de comprendre au moins frois choses -
d'abord, la complexite de la mature de Ihomme qui se définit par la conscience mais est aussi
déterming par I'inconscient ; ensuite, MNnconscient qui est 4 considerer comme une autre dimension
de I'nomme ; enfin, la relation efroite entre le déterminisme psychologique et |a responsabilité de
Fhommee.

Ainsi, quoigue déterminé par FNinconscient, 'omme reste un sujet fibre qui assume ses actes. A
ce fitre, I'nomme, en societe, est un sujet de compromis. Ce compromis se fait entre le ™ ga " qui
représente I'individu pulsionnel ; le surmoi qui manifeste & notre insu le dle de censeur, & partir
des interdits sociaux et parentaux, géneralement intériorises par chacun de nous, et enfin le * moi
" qui est la personnalité de chacun d'entre nous, dont |a fonction normale est la recherche des
moyens de realiser les désirs du ¢a. pour permetire au sujet de s'adapter a |a réalite.

Pour FREUD, " obeir ainsi au principe de réalité ", c'est frouver dans la réalite extéreure,
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Fobjet exigeé par le ga. C'est donc de I'equilibre ou de 'harmonie entre ces frois grandes instances
psychiques qui sont : Le ¢a. le surmoi et le moi, que dépend la qualité des hommes que nous
sommes. Tout désequilibre ou toute victoire de I'une sur les autres, conduit & des anomalies dans
notre vie. Car, chacun de nous a une représentation pulsionnelle dominante qui fait sa personnalite.

La psychanalyse entend ainsi reconcilier le sujet avec lui-méme. Grace a la psychanalyse, FREUD
peut soigner les maladies psychigues et aider les malades a retrouver leur identife.

La decouverte de lMnconscient, loin d'appauvrr Nmage que nous nous faisons de I'éire humain,
Fenrichit, en en monfrant la complexite. De ce point de vue, savoir quiil existe un deferminisme
psychique, est |a condifion de possibilite de la liberte et de la responsabilite. Comme ke soulignait a
juste titre Spinoza, la Fberte est la connaissance de |la necessite,

Ainsi, lnconscient permet & Fhomme de mieux se redécouvrir et d'avoir conscience de ses limites.
Car, en donnant sens a l'obscurité psychigue, o'est-a-dire, en mettant en lumiére les causes des
divers déterminismes dont nous sommes l'objet, elle nous permet de devenir plus lucides, plus
responsables. La liberté, en ce sens, se conquiert donc en luttant contre les désirs inconscients qui
reduisent Frhomme en esclavage et en obéissant & I'mpeératif de |a moralite.

ACTIVITE D'APPLICATION 7

Coche, dans ton cahier, parmi les théories ci-dessous, celle qui soutient que 'homme
n'a aucune emprise sur sa personnalité.

1. La psychanalyse

2 L'existentalisme

3. Le rationalisme

ACTIVITE D’APPLICATION 8

Associe, dans ton cahier, la letire de chacune des propositions ci-dessous, au chiffre
de I"argument auquel elle comespond. Exemple D-4

Propositions. Arguments

A_ LU'homme est parfols surpris par son propre

1. La conscience comme

fout faux en face des situafions concréfes. (R i
B. U'homme apparait tantot comme un &tre

lucide et moral, tantot comme un animal 2. LUhomme est un &ire
dominé par ses plus bas instincis. I est complexe

AR

C. Lhomme est un éire réflechi qui sait tou-
jours. dompier ses passions pour laisser
tnompher la voie de la raison en i

3. U'mconscient, une aufre

dimension de Fhomme
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Qu'est-ce gu'un inconscient 7 C'est un homme qui ne se pose pas de question. Calui
qui agit avec vitesse et slireté ne se pose pas de guestion ; il n'en n'a pas le temps.
Celui qui suit son désir ou son impulsion sans s'examiner soi-méme n'a point non plus
occasion de parler, comme Ulysse, & son propre cosur, ni de dire Moi, ni de penser
Moi. En sorte que, faute d’examen moral, il manque aussi de cet examen contemplatf
qui fait gu'on dit : « je sais ce gue je sais ; je sais ce gque je désire ; je sais ce gue je
veux ». Pour prendre conscience, il faut se diviser soi-méme. Ce que les passionnes,
dans le paroxysme, ne font jamais ; ils sont tout entier & ce gu'ils font ou & ce gulils
disent ; et par 13, ils ne sont point du tout pour sux-mémes. Cet état est rare. Autant
qu'il reste de bon sens en un homme, il reste des éclairs de pensée a ce qu'il dit ou
& ce gu'il fait ; c'est se méfier de soi ; ¢'est gustter de soi I'erreur ou la faute. Peser,
penser, c'est le méme mot ; ne le ferait-on quun petit moment, c'est cette chaine de
points clairs gui fait encare le souvenir. Qui s'emporte sans scrupule awcun, sans
hésitation aucune, sans jugement aucun ne sait plus ce qu'il fait, et ne saura jamais
ce qu'il a fait.

ALAIM, Propos sur les Pouvoirs.

5 TEXTE

Les pulsions du « ¢a » aspirent a des safisfactions immediates, brutales, et n‘obtiennent
ginsi rien, ou bien méme se causent un dommage sensible. || échoit maintenant pour
tache au « moi » de parer & ces échecs, d'agir comme intermédiaire entre les prétentions
du « ca » ef les oppositions que celui-ci rencontre de la part du monde réel extérieur.
Le « moi » déploie son aclivité dans deux directions. 'une part, il ocbserve, grace aux
organes des sens, du systéme de la conscience, le monde extérieur, afin de saisir
l'occasion propice a une satisfaction exempte de périls ; d'autre part, il agit sur le « ¢a
», tient en bride les passions de celui-ci, incite les instincts & ajourner leur satisfaction ;
méme, quand cela est nécessaire, il leur fait modifier les buts auxquels ils fendent ou les
abandonner conire des déedommagements. En imposant ce joug aux élans du zcas, le
« moi » remplace le principe de plaisir, primitiverment seul en vigueur, par le principe dit
de réalité, qui certes poursuit le méme but final, mais en tenant compte des conditions
imposées par le monde extérieur.

FREUD, Peychanalyze et médecine.

De l'analyse qui précéede se dégage lNdée selon laguelle, connalire Momme est une
entreprise difficile, mais, inféressante puisqu'au final, cette guéte de connaissance nous
pemet d’ apprendre gque chacun de nous est un &tre pluridimensionnel et complexe. Au-dela
de cetie appréhension, nous pouvons aussi cemer I'hiomme comme un Stre qui a le devoir
de se socigliser en vue de canaliser ses pulsions insfinctives. |l s"agit alors de savoir si la vie
en societe est capable de lui assurer un epanocuissement et une liberté convenable.

-
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SITUATIONS D'EVALUATION

Dissertation

Dans lopligue de preparer le prochain dewvoir de niveau, fes camarades de classe, au
regard de fes poinis de vue perinents, choisizsent de &'exercer 2ous {3 direciion. Conduis
ceg fravaux 3 parlir des sujefs suivanis -

1. La conscience est-elle MNesclave de MNnoconscient ?

2. Peut-on prétendre valablement se connaitre soi-méme 7

3. La conscience éléve-t-elle 'homme au-dessus de tous les autres étres 7

4. Peut-on connaitre la personnalite de son prochain 7

5. Lexistence de I'inconscient aneantit-elle ka liberte chez |'homme 7

Résous le probleme que pose chacun de ces sujels dans une production
argumentée.
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SITUATIONS D'EVALUATION

Commentaire de textes

Ammmmmmmmdermgmmmmmx
d'approfondr lews connaizaances surla guesfion, Finvifent, en reison de fes bonnes dispoaifions
en commentzire de fexfe, 3 les aider. Apporfe-leur fon appui 3 partir dez texles ci-dessous ;

TEXTE 1

Il ¥ a certains philosophes qui imaginent que nous avons a fout moment la conscience
imfime de ce gue nous appelons notre moi ; que nous sentons son existence ef sa conti-
nuité d'existence ; et que nous sommes ceriains, plus gue par I'evidence d'une démons-
fration, de sonidentite et de sa simplicite parfaites. Pour ma part, quand je penéire |e plus
infimement dans ce que j'appelle moi, je bute foujours sur une perception parficuliére
ou sur une aulfre, de chaud ocu de froid, de lumigre ou d'ombre, damour ou de haine,
de douleuwr cu de plaisir. Je ne peux jamMais me Saisr, moi, en aucun momsant sans une
perception et je ne peux ren obsernver que la perceplion. Cuand mes perceplions sont
ecartées pour un femps, comme par un sommeil ranguille, aussi longtemps, je n'ai plus
conscience de moi et on peut dire vraiment que je n'existe pas. Si foutes mes perceplions
etaient 5L|:|p11mEEE par la mort et que je ne puisse ni penser ni sentir, ni woir, i aimer, ni
hair aprés la dissolution de mon corps, je serais enfierement annihilé et je ne t:mgnm pas
ce qul faudrait de plus pour faire de moi un parfait néant. Si quelqu'un pense, aprés une
réflexion sérieuse et impartiake, qu'il a, de li-méme, une connaissance differente, il me
faut Favouer, je ne peux raisonner plus longtemps avec lui.

Hume, Traité de la nature humaine, trad. A. Leroy, t. I, Aubier-Montaigne, 1968, pp.
342-344.
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SITUATIONS D'EVALUATION

TEXTE 2

Demiére les souvenirs qui viennent se poser ainsi sur nofre occupation présente et se
réveler au moyen d'elle, il y en a d'autres, des miliers et des millers dautres, en bas,
su-dessous de la sceéne illumines par la conscience. Oui, je cmis gue nofre vie passee
est |a, et que tout ce que nows avons percu, pense, voulu depuis le premier éveil de notre
conscience, persiste indefiniment.

Mais les souvenirs gue ma memoire conserve ainsi dans ses plus obscures profondeurs
y sont & Matat de fantdmes invisibles. lls aspirent peut-étre 3 la lumigére : ils n'essaient
pourtant pas dy remonter ; ils savent que c'est impossible, et gue moi, &ire vivant et
agissant, f'ai autre chose 4 faire que de m'occuper deux.

Mais supposez qu'a un moment donné je me désintéresse de la situafion présente, de
l'action pressante. Supposez, en d'autres termes, que je m'endorme_ Alors ces souvenirs
immobiles, sentant que je viens d'écarter Pobstacls, de soulever la trappe qui les
maintenait dans le sous-sol de la conscience, se mettent en mouvement. lis se [Event,
ils s'agitent, s executent, dans |a nuit de Finconscient, une immense danse macabre. Ef,
ious ensemble, ils courent & la porte qui vient de s'entrouvrir.

Bergson, L'énergie spirituelle, Paris, Ed. Alcan, 1919, pp 35-36.

TEXTE 3

Il y a de la difficulie sur le terme d'inconscient. Le principal est de comprendre comment
la psychologie a imaging ce personnage mythologique. .. On ne dit point que linstinct est
imconscient. Powrguod 7 Parce quil n'y a8 point de conscience animale devant laquelle
Finstinct produise ses effels. Linconscient est un effet de contraste dans la conscience.
DOn dit & un ancdeux © & vous avez peur », ce dont il n'a méme pas lMidee ; il sent alors
en lui un autre &re qui est bien lui et guil frouve fout fait. Un caraciére, en ce sens, est
mconscient. Un homme regarde sl fremble afin de savaoir s'll a peur. Ajax dans Miade,
se dit : « Voild mes jambes qui me poussent ! Strement un dieu me conduit ! » Si je
ne crois pas 4 un tel diew, il faut alors que je crois & un monstre cache en moi. En
fait I'nomme s’habitue & avoir un corps et des instincts. Le psychiatre contrarie celie
heureuse disposifion ; # invente le monstre ; il ke reveéle a celui qgui en est habite. Le
freudisme, si fameur, est un art dinventer en chague homme un animal redoutable,
d'aprés des signes tout & fait ordinaires ; les réves sont de tels signes : les hommes ont
toujours interpréta leurs réves, d'old un symbaolisme facile. Freud se plaisait 3 montrer que
ce symbodisme facie nous trompe et que nos symboles sont tout ce qulil y a dindirect.
Les choses du sexe echappent évidemment & la volonté et & la prévision ; ce sont des
crimes de soi, auxquels on assiste. On devine par-la que ce genre d'insfinct offrait une
riche interprétation. Lhomme est obscur & lui-méme ; cela est & savoir. Seulement il
faut eviter ici plusieurs emeurs gue fonde le terme dinconscent. La plus grave de ces
emews est de croire que lNnconscient est un autre Moi ; un Moi qui a ses préjuges, ses
passions et ses ruses ; une sorte de mauvais ange, diabolque conseiller. Contre guoi il
faut comprendre quil n'y a point de pensées en nous sinon par lunique sujet, Je ; celfe
remangue est d'ordre moral. =

Alain, Elémenis de philosophie, livre Il, chap XVI, note 146.
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Je puis bien concevoir un homme sans mains, pieds, féte (car ce n'est gue l'expénience
qui nous apprend que la t&te est plus nécessaire que les pieds). Mais je ne puis concevair
Momme sans pensee - ce serait une pierme ou une brute [...]

Lhomme n'est guun rossau, le plus faible de la nature ; mais o'est un rmoseaw pensant. |l
ne faut pas que l'univers enfier s’ame pour I'écraser : une vapeur, une goutte deau, suffit
pouwr be fuer. Mais, quand lunivers I'écraserait, Thomme serait encore plus noble que ce
qui le tue, parce gu'il sait qu'il meurt, et I'avantage que 'univers a sur lui, Munivers n'en
sait rien.

Toute nofre dignité consiste donc en la pensee. C'est de 1a gu'il nous faut relever et
non de I'espace et de la durée, gque nous ne saurions remplir. Travaillons donc & bien
penser : woici le principe de la morake.

Blaise Pascal (1660), Pensée n°347-348 [Ed. Brunschivg) ou Bibliothéque de
Ia Pléiade. Ed Gallimard, pp1156-1157.

Grande est |a puissance de la mémoire ! Il y a un je ne sais quoi deffrayant, & mon Dieu,
dans sa profonde et infinke mulfiphicite. Et cela, c'est 'esprit ; et cela, c'est moi-méme |
Gue suisje donc, & mon Dieu 7 Guelle est ma natwre 7 Une vie variee, qui rewét mille
formes et immense étonnamment.

Vioyez ce quiil y a dans ma meémoire - des champs, des anfres, des cavemesinnombrables,
iout cela rempli & Iinfini de foufe espéce de choses, Inpombrables aussi. Les unes y
figurent en images, d'est le cas de tous les eorps ; les autres, comme les sciences, y sont
réegllement présentes ; d'aufres encore y sont sous la forme de je ne sais quelles notions
ou notations - ce sont les efats affectifs de MFame, gue la mémoire conserve, alors que
I'ame ne les ressent plus, bien que tout ce qui est dans ka memoire soit aussi dans I"ame.
Je parcours en tout sens ce monde inférieur, 'y vole de-ci de-la, 'y penétre aussi loin
que possible, sans rencontrer de imites. Tant est grande |a force de la memoire, tant est
grande la force de la vie chez Fhomme, ce vivant condamneé & mourir !

Augustin, Confessions, Livre X, chapitre 16, tr. fr. Joseph Trabuceo, GF, 1964, p.
220

Fais Péetude ordonnée de ces fextes ef dégage leur intérgf philosophigue.
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LEGON LA VIE EN SOCIETE

SITUATION D'APPRENTISSAGE
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INTRODUCTION

D p-umtdenledu Diroit, la societe deésigne Forganisation juridiqgue des individus ou des
associes, vivant sur un méme territoire et soumis aux mémes lois. De ce fait, ces individus,
devenus citoyens, deviennent aussi des personnes soumises aux prescriptions et a la
rigueur de [a loi. Uessentiel de la loi c'est d'opérer une substitufion de la volonte ou de la
puissance collective a la volonte individuelle. De ce faif, la société constitue, aux yeux de
tous, un frein & lexpression de la fiberié comme autonomie. Et pourtant, dans ses principes
de fonclionnement comme dans ses objectifs, la sociéfé se présenie comme ke moyen par
lequel chacun acquiert et garanfit veritablement sa libere. Voici le paradoxe qui nous conduit
& analyser les quesfions suivantes : Guelle est l'origine de la societé 7 Comment fonclionne-
t-elle 7 Guel est le rile de MEtat 7 Et surout, quel est son impact swr la liberte humaine ?

B criGinNE ET NECESSITE DE LA SOCIETE

Le mot sociéte vient du mot lafin « societas » qui designe une association, une réunion ou une
communauté dindividus ; son dérivé « socius » désigne un compagnon, plus précisement I'allie au
sens militaire du terme. On pare de société, lorsque les individus vivent en colleciivité, entretiennent
des liens de dépendance muluelle et cbéissent & des régles da vie commune.

La societé désigne donc I'ensemble des individus entre lesquels existent des rapports organisés et
des senvices réciproques. Ces rapports sont consolidés par des institutions et codifiés sous forme
de lois.

La sociefe est le cadre, le milieu ou le groupe dans lequel vivent les hommes. Mais les hommes
sont-ils naturefliement sociahles 7

A. LA SOCIETE, UN CADRE DE VIE NATUREL A L'HOMME

Dans la conception Judéo-chrétienne, c'est Dieu, le Créateur lui-méme, qui est & l'origine de la
société. Dans La Sainte Bible, il constate dans Genése 2 : 18 : « Il n'est pas bon que I'homme
soit seul. » Ce qui veut dire implicitement que la sofitude est nuisible a 'homme et quil est congu
ontologiqguement et spirituellement pour éfre en société ; mieux, il ne se sent bien {c'est-a-dire,
moralement humain) que guand i est en societé. Et c'est justement parce que la sociéte est lies
naturellement & Mhomme et & son étre, que depuis FAnfiguité, ARISTOTE a revélé gue « La cité
est au nombre des réalités qui existent naturellement. =, La polfigus.

Far cette phrase, Aristote veut signifier que I'existence sociale ou politique est naturelle & 'homme.
Lhomme est naturellement desting & vivre en socigte et méme a former, avec ses semblables, une
cité, o'est-a-dire, une societé organisée selon des lois juridiques et politiques. Pour lui, ce n'est pas
par contrainte, encore moins par intérét, gue les hommes s'associent, mais parnature. La sociabilité
est donc Fun des atiributs essentiels et naturels de 'homme. En effet, 'homme &tant créé comme
un éfre, qui, pris individuellement, est insuffisant ou incomplet, i est naturellement cbhligé de vivre
aves ses semblables, d'ol cette définition qu'il donne de Momme : « L'homme est par nature un
animal politique {..) Et seule la cité lui permet d accomplir sa vraie nature. » La Polifigue. Et
cette précision : « Celui qui, par sa nature et non par Peffet de quelques circonstances ne fait
partie d’aucune cité, est une créature dégradée ou supérieure a F'homme. » La Politigue.
Pour CICERON (1058-43 avant J-C) - « C'est la nature qui nous a liés en associés ». Ca qui
SUppOSe gQue vivre en societé est une exigence de la nature humaine. Pour chague individu,
comme pour Nespéce humaine, la survie passe par la vie en societé. Dans son ceuvre La Polfigue,
ARISTOTE affirme : « Quiconque est incapable de vivre dans la sociéte des hommes ou m'en
éprouve pas le besoin est une béte ou un Dieu. » Autrement dit, Dieu qui se suffit peut se passer
de societe, tout commie certains animaw:, non gregaires comme le figre, par exemple, vivent isoles.
Ainsi, 'homme normal ne peut vivre ni méme venir au monde sans les aufres.

Dans son ceuvre intitule Vendredi ou lez imbes du pacifique, I'écrivain frangais, Michel Tournier

L"Art de la Maitrise en Philosophie Tle a



(1824-2018) dira magnifiguement ceci ; « Contre Iillusion d'optigue, le mirage, Nhallucination,
le réve éveillg, le fantasme, {...) le rempart le plus sir, c'est notre frére, notre voisin, notre
ami ou notre ennemi, mais quelgu’un, grands dieux, quelgu’un ! »

Ce qui veut dire que, pour éviter de me tromiper ou de me faire de fausses idées, il me faut étre
aves autrui, quel gue soit la nature de sa relation avec moi, car, méme s'il est le moi qui n'est pas
moi, aufrui est comme moi.

On parle plus couramment des autres, terme qui renvoie a "anonymat du « on =. Autns, c'est I'autre
que je rencontre en face de moi, avec son visage, son regard, sa parole, ses gestec . En tant
quiindividu singulier, il peut m'étre éfranger, car, je ne le connais pas, mais en tant gue conscience,
face a la mienne, il m'est proche, car il est comme mioi.

D'aprés Edmund HUSSERL, fondateur de la phénoménclogie, en chague moi existe « un
sentiment originaire de coexistence » ; ce qui suppose que le sujet n'apparait pas tout seul et
reconnait toujours immédiatement I'existence daufres consciences. De maniére plus geneérale,
cette thése d'Husserl est appelés intersubjectivité. On peut alors dire gu'autrui est pour mai une
certitude immediate qui precéde méme la conscience que J'al de moi-meme. Dans ce cas, autrui est
toujours déja présent et compris par moi. Mon existence, la maniere dont je vis ef me rapporte aux
chioses et &4 moi-meéme, est mediatisée par autrui ; c'est dire qu'autnii se trouve dans mon rappaort
au monde et ke constitue. Done, je n'existe pas d'abord comme sujet : je dois obligatoirement
passer par aufrui pour apprendre tout ce qui fera de moi un sujet pensant (comme apprendre 3
parler). Dans ces conditions, chacun de nous a I'mpression quil n'est quelqu’un que par les autres.
Deés lors nous pouvons dire avec Jean Paul SARTRE, dans L'Elre ef le Néani, ceci - « Autrui est
le médiateur indispensable entre moi et moi-méme. ».

De méme, autrui &tant ce mod qui, sans étre moi, est comme moi, n'est, sans moi, nen. Car, comme
le dit Arthur SCHOPENHAUER, chacun de mous devra comprendre gque « La réalité cachee
derriére le phénoméne qu'il est, est la méme en lui gu’en autrui. » Le Monde comme volonté
ef comme reprézentation.

Ce qui veut dire, en d'aufres termes, que je suis comme autrui qui, lui-meéme, est comme moi. Par
consaguent, si je me connais, alors je le connais. D'od la necessite de vivre ensemble, ¢'est-a-dire,
en societé.

D'ailleurs, d'aprés David HUME (1711-1778), vu la séverité de la nature a Mégard de I'nomme :
a C'est par la société seule gu'il est capable de suppléer a ses déficiences » Traité de I3
nature humaine.

Cest dire que la société permet & 'homme de combler ses mangues. Ef cela se fait sur la base de trois
principes essentiels : la collaboration, la répariition ou la division des taches et surtout Massistance
mutuelle. Cest pourquoi, mous pouvons finalement dire, avec André LALANDE que : « La societé
est un ensemble dindividus entre lesgquels il existe des rapports organisés et des services
réciproques. » Vocabwaine fechnigue ef criigue de fa philozophie. Cela impligue d'abord lidée que
dans la société, chacun de nous doit étre sensible aux préoccupations d autrui. De méme autrui doit
pouvoir jouer son role de médiateur entre moi et moi-méme. Dans ces condifions, nous pouvons dire
avec Ropger GARAUDY gue « L'enfer c'est I'absence des autres ». Ca gui veut dire simplemsnt
qu'étre obligé de vivre sans les autres ou loin d'eux, est la pire des choses qui armive & un homme.
Cest dire que le processus de socialisation de 'homme nécessite la présence de [Nautre. Comme
e dit Victor HUGD : « L'enfer est tout entier dans ce mot : solitude. » La Fin de Safan (1286).
Lhormme n'est donc pas fait pour vivre seul, la solitude absolue n'est pas concevable parce que,
survivre seul, n'est pas possiblie. La vie en société est donc une necessite, car la sociéte est le lieu
privilegie dans lequel 'homme s'accomplit avec Maide de ses semblables.

Aussi, analysant tous les avantages que '’homme tire de la sociéte, Jean Jacques ROUSSEAL
fait-il le constat suivant : « Le passage de I'état de nature a I'état civil produit dans 'homme un
changement remarquable, en substituant dans sa conduite la Justice a lNinstinct, et donnant
a ses actions la moralité qui leur manquait auparavant ». Jean-Jacqgues Rousseau, Du Confraf
soacial, L |, Chapitre VI
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ACTIVITE D’APPLICATION 1

Releve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle gui explique
comectement la pensée suivante - « Lhomme est un animal poliique. »

1. Uhomme est né en méme temps que la société. Il est impossible de les separer.

2. U'homme aime faire la politique.

3. Faire Ia politique est naturelle & Momme.

B LA ED'CIFZTE: FRUIT OUNE CONVEMTION ENTRE LES HOMMES

La société est aussi présentée comme étant Fensemble des associes. Ce qui fait dire 8 de nombreusx
philosophes modernes, qu'en vivant en société, Thomme n"est motivé que par la rechernche de son
inténgt individuel et gqull n'a, avec ses semblables, que des relafions ullitaires ou insfrumentales.
Comme I'écrit le philosophe Anglais Thomas HOBBES (1588-1879), dans Le Cioyen, publié en
16848 - « Nous ne cherchons pas de compagnons par quelgue instinct de la nature ; mais
bien I'honneur et Pufilité qu'ils nous apportent ; nous ne désirons des personnes avec gui
NoUs CONVersions, qu'a cause de ces deux avantages qui nous en reviennent. »

D'ol ce constat de Thomas HOBBES, dans son livre intitule De Cive [Le Ciloyen) - « Si I'on
considére de si prés les causes pour lesgquelles les hommes s’assemblent, et se plaisent 3
urne mutuelle sociéte, il apparaibra bientdt que cela n"arrive gque par accident et non pas par
une disposition nécessaire de la nature. » HOBBES remet ici en cause le caraciére naturel de
la societe. Powr lui, les hommes s'associent conventionnellement et par interét.

Le fondement du lien social est, de ce fait, intéressé. La possibilite d assurer une coexistence
pacifique des individus au sein d'une méme communauté, n'est donc pas probléematique. Pour
bien comprendre ceife idee, on peut se référer 4 la pensée de MNeconomiste et philosophe Ecossais
du Siécle des Lumiéres, Adam SMITH [1723-1780). Celui-ci, en effet. soutient que les hommes
possédent naturellement « Une disposition a trafiguer » (in Recherches sur la nature ef lez
causes de la richesse des nalions), gqui rend possible |la societe.

Cela signifie gquiils ont un penchant naturel 3 échanger des biens et des services, afin de misux
satisfaire mutueliement & leurs besoins et leurs interéls. Ces dispositions seraient au fondement
d'une wie sociale sans qui y ait l2 besoin de formuler une guelcongue disposition naturelle de
Fhomme & la vie sociale, donc aucune sociabifite naturelle. On peut & cet effet rappeler sa caélébre
citation tirée de son lvre La richesse dez Nafions, publié en 1778 : « Ce n'est pas de la bienveillance
du boucher, du brasseur ou du boulanger que nous attendons notre diner, mais de leur souci
de leur intérét propre. Nous ne nous en remettons pas a leur humanité, mais a leur égoisme ;
et ce n'est jamais de nos besoins que nous leur parlons, c'est toujowrs de leur avantage. »
Adam Smith, Recherche surla nafure ef les causes de & nchesse des nations (1776).

Le fondement de la société et de I'Etat ne sont donc pas des phénoménes naturels, mais des
artifices destinés & assurer la survie de I'espéce humaine.

Dans le méme sens, J.J. ROUSSEAU précise que - « Le premier qui ayant enclos un terrain,
s'avisa de dire : Ceci est 3 moi, et trouva des gens assez simples pour le croire, fut le vrai
fondateur de la société civile. » Jean-Jacques Rousseau, Discowrs sur Forigine ef les fondements
de I'négalifé parmi ez hommes. Ce gui impligue Ndée que c'est omme qui a inventie la sociéte
de fagon opporfuniste. SPINOZA nous explique méme que la nature sociale de homme n'est pas
innee, mais qu'il est edugqué & ce role. Aussi affrme-i-1 ceci : « Powr que les hommes puissent vivre
dans la concorde et se venir en aide, il est nécessaire qu'ils renoncent a leur droit de Nature
et s'assurent réciprogquement gu’ils ne feront rien qui puisse faire du mal 3 autrui. » Ethigue.
Dans la societé sinsi presentee, autrui est désormais vu comme mon alter ego, cest-a-dire, quil
est & la fois un autre moi, et un aulre que moi. Autrui, c'est MNaétre avec kequel je partage une identits
de fond, I'éfre dont je suis le plus proche, mais tolslement ndependant, différent de moi en tant
qu'il n"est pas mon moi et qui, par son altérité, s'oppose inévitablement & moi. Etant donc celui qui
m’'ochjective, il me fait prendre conscience de qui je suis et de ce que je weux.
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Cest justement cette omniprésence énigmatique d'autrui, qui fait de moi un éfre constamment
regardé, jugé. Et alors je me dois de tenir compte de lui dans tout ce que je fais, au risgue de
m'exposer a la honte, ce sentiment d'infériorté. Car comme le dit Jean Paul SARTRE (10805-
1280), dans 'Eire ef le Néant, en société : « chacun de nous reconnaitra [...) cetie présence
immediate et brilante du regard d'autrui qui I'a souvent rempli de honte. »

Ce guiimpligue que e regand réificatewr (=gui transforme en chose) de Fautre me permet finalement
de comprendre gu'autrui est wécu comme une confrariété, un obstacle, voire un ennemi. Sartre
montre, en effet, que le regard d'autrui n'est pas neutre pour moi : demriére les yeux qui regardent,
il y & un sujet (une conscience) qui juge. De plus, 'apparition d'auirui me décentre du monde
c'est-a-dire, meppe;ds lEpfﬂHEﬂEd'éh‘ElEﬂE{ﬂredunmnt Ainsi, guand on me regarde, je
me sens juge d'aprés ma seule apparence ; plus grave, je suis chosifie, aiéne comme Fenseigne
Fexperience de la honte. Cela signifie qu'aulrui est une menace permanente confre mon intimite,
par ses regards possibles ou inévitables. Il @ un impact négatif sur mon équilibre. L'homme, en os
sens, peut étre une menace, un frein & Népanouissement, de son prochain. C'est ce gui expliqus
gue les relafions interpersonnelles sont conflictuelles. HEGEL I'attesie bien, dans la dialectique du
maitre ef de 'esclawve, od il monire que toute conscience poursuit la mort de Fautre, afin de sa faire
reconnaiire.

Cetie situation se complique, davantage, dans la mesure ou malgré sa proximite, autrui demeurs
un jardin fermé. Finalement. nous devons admetfre avec le penseur Frangais Louis LAVELLE
(1883-1851) que, dans la société : « Chacun de nous demeure inconnu 3 ka fois de lui et des
autres. » U'erewr de Narcizze, Edifions de La Table Ronde, Paris, 2003. La raison est que gquand
je me regarde, je me vois tel que je veux paraitre, et non el que je suis. Pendant ce temps, quand
je regarde aulrui, je ne le vois pas te=l qu'il est, mais tel gue je veux guil soit. Toutes ces situafions
nous rendent méfiants les uns envers les autres dans la socigté.

Dans L'Unique ef za proprifé, Max STIRMER (1808-1858) écrit cec - « Si pour te faire sourire,
je faborde avec une mine joyeuse, c'est gque J"ai intérét 3 ton sourire et mon visage est au
service de mon désir. » Par ce propos, il met Faccent sur ke caractére egoisie, individualiste de
chacun, gui rythme nos relations intenndividuslles.

Autrui s’ approche donc de moi et m'apparait foujours par profit ou par inférét. Cet intérét peut méme
passer par la volonté de voir Fautre mouwrir, car comme le dit HEGEL : « Dans la société, chague
conscience poursuit la mort de Fautre afin de se faire reconnaitre elle-méme, au risque de sa
propre vie, comme libre et indépendante de toute attache sensible. »

HEGEL esfime que, dans la société, chacun de nous est un ennemi potentiel pour son semblable,
au nom de Faffimation de soi. Toute chose qui s'explique en parfie, selon Emmanuel KANT par b=
fait que chacun de nous reconnait ka nécessite de vivre en societé, mais aucun, parmi nous, ne veut
s& faire dominer, diriger par Fautre. Bien au contraire, chacun veut fout diriger dans son sens.

Cest justement pour cette raison que KANT soufient la thése de « FMinsociable sociabilité des
hommes =, c'est-a-dire, que les individus sersient fraversés par une double fendance, morale
et psychologique, 'une & rechercher lewr profit personnel Fautre, gui les pousse au confraire
& s'intéresser au bien d'autrui. Celte dualité & tendance & favoriser le progrés social dans son
ensemble. Comme consequence, Thomme ne peut, ni se passer d’autna, ni vivre hanmonisusement
awes hui.

Toutes ces complexités ou ces paradoxes, iés a la vie en societé, conforte SARTRE dans cefte
idée extraite de sa piéce de thedfre Huiz Clos, écrite en 1843 : « Uenfer c'est les autres ».

Ce qui veut dire gue si sa sunvie necessite mon aneanfissement, alors autrui n'hesitera point & nuire
& mon existence.

L'autre est sussi ke danger, la menace, I'inconvénient de ma situation humaine.

Ef c'est justement parce gue, vivre avec autrui est difficile, que pour Donatien Alphonse Frangois
MARGUIS DE SADE, dans la société, tout se passe comme si « Lindividu disperse ses forces
en les aliénant au bénéfice de ses simulacres qui s’appellent les autres. » Ce qui indigue que
vivre en societe revient & tre au semvice des autres et de leur volonte. En ce sens, la vie en societe
signifierait privation de liberté.

Si, éire avec les autres, est aliénation, alors, vouloir sa liberte signifie pouvoir s'isoler en s"&loignant
des autres. Malheureusement pour chacun de nous, l'écrivain et homme poliigue frangais
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André MALRAUX (1201-18768) rappelle gque - « La pire souffrance est dans la solitude qui
I'accompagne. » La créafion artizfigue ou La Condifion Humaine. Ce qui veut dire plus simplement
gue, sisoler ou s'éloigner des autres, est plus infemal que rester avec eux. Pire, on peut dire que
se refirer des autres est & la fois génant et infructueux. Ef Flune des raisons qui jusiifie ce constat de
MALRALX, est que, méme si aulni est différent de moi, cette différence est ennichissante pour Iui
comme pour moi. Et ¢'est bien mmamténetm:h’eéuiuninangsi&SaintEﬂH’Eﬂdelﬁ Teme
des hommes : « 5i tu différes de moi, loin de me léser tu m'enrichis. » Cela pour fraduire que
proximité, distance, familiarité et éfrangeté qualifie mon rapport & I'aulre. Autrui m"est aussi nécessaine
gue redoutable, ce qui fait que cette relafion devient trés souvent confliciuelle, mais sans elle, je ne
saural pas que jedste. Mon existence ne prend sens gu'au contact d'aufres consciences de soi
Autrui est donc & la fois celui & qui je m'oppose, mais dont ks présence massure la reconnaissance
de ce que je suis moi-méme, & savaoir, un humain.

Au regard de tout ce qui précéde, nous devons reconnaitre en la societé, un mal nécessaire,
car méme si l'individu souffre en societe, il reconnait, pour plusieurs raisons, gull ne peut pas
vivre ailleurs que dans une communaute structurée et organisée. Vol la nécessité pour Nhomme,
de trouver un mecanisme de gestion adéquate de la sociéte. Mais quel est lNimpact reel de ce
mécanisme de gestion qu'est I'Etat, sur |a liberté de Fhomme, devenu citoyen 7

ACTIVITE D'APPLICATION 2

Associe, dans ton cahier, la lettre de chacune des ciations ci-dessous, au chiffre
correspondant au point de vue sur la nature scciale de I"homme. Exemple D-4

Citations Points de vue

A. A. «5Silonconsidére de siprés les causes pour lesquelies
les hommes s’assemblent, ef se plaisent 3 une mutuelle

societe, il apparaitra bieniot que cela n'amive que par 1 1% bR
accident et non pas par une disposifion nécessaire de la turelie

nature. » HOBBES
B. « C'estla nature qui nous a és en associés. » CICERON

C. = La cité est au nombre des réalites qui exisient
naturellement. » ARISTOTE

2. La societe est

D. = Le premier gui ayant enclos un ferrain, s.avisa de i T A
dire : Ceci est 3 moi, et frouva des gens assez simples e Pt s
pour le croire, fut le vrai fondateur de la societe civile. »

ROUSSEAL

{ tExE (0

L'association composée de plusieurs bourgades forme dés lors une cité parfaite, possedant
tous les moyens de se suffire & elle-méme et ayant afteint, pour ainsi dire, le but ; née en
quelgue sorte du besoin de vivre, elle existe pour vivre heureuse. C'est pourguoi foute cité
i est dans la nature, puisgue c'est la nature qui & forme les premiéres associations - or, la

L"Art de la Maitrise en Philosophie Tle



! nature &tsit I fin de ces associations, car la nature est la vraie fin de toutes choses. Ainsi
i nous disons des différents &tres, par exemple, d'un homme, dun cheval, dune famille, guils
i sont dans la nature, lorsguils ont atieint ke developpement complet qui leur est propre. De
i plus, le but pour lequel chagque étre a été crée, cest-a-dire sa fin, est ce quil y a de meilleur
i en Wi : or, la condifion de se suffire & soi-méme est |a fin de tout étre, et ce quiil vy a de
| meilleur powr lui.

' |l est donc &vident que la citd est du nombre des choses qui sont dans la nature, gue
! Phomme est naturellement un animal politique, desting & vivre en société, et que celui qui,
i par sa nature et non par Meffet de quelque circonstance, ne fait partie d'aucune cité, est
i une créature dégradée ou superieurs & 'homme. Il mérite, comme dit Homeére, le reproche
i sanglant détre sans famille, sans loi, sans foyers ; car celui qui 3 une telle nature est avide
/ de combais ef, comme les ciseaux de proie, incapable de se soumetire & aucun joug.

On wvoit dune maniére evidente pourguoi I'omme est un animal socisble & un plus haut
degré gue les abeilles et fous les animaux qui vivent reunis. La nature, comme nous disons,
ne fait rien en vain. Seul, entre les animausx, Fhomme a fusage de la parcde ; Ia voix et ke signe
de la douleur et du plaisir, et c'est pour cela gu'elle a &fé donnée aussi aux aulres animau.
Leur organisation va jusqu'a eprouver des sensations de douleur et de plaisir, et & se faire
comprendre les uns aux autres ; mais |la parcle 8 powr but de faire comprendre ce qui est ufile
ou nuisible, et, par conséquent aussi, ce qui est juste ou injuste. Ca gui distingue 'omme
d'une maniére spéciale, c'est qulil pergoit le bien et le mal, e juste et linjusie, et tous les
sentiments de méme ordre dont la communication constifue précisément la famille et I'Etat

ARISTOTE, Politique.

TEXTE

La decomposition de MFhumanife en individus proprement dits ne constifue gqu'une analyse
anarchigue, autant irrationnelle qu'immorale, qui tend & dissoudre l'existence sociale au
lieu de I'expliquer, puisqu'elle ne devient applicable gue guand [association cesse. Elle
! est aussi vicieuse en sociologie que ke serait, en biologie, la décomposifion chimigue de
i Findividu lui-méme en molécules imeductibles, dont |a séparation n'a jamais lieu pendant la
vie. A la verite, quand I'etat social se trouve profondément altére, la dissolution pénétre, & un
certain degre, jusgu'a la constitufion domesfigue, comme on ne ke voit gque trop aujourd’hui.
Mais quoigque ce soit la le plus grave de fous les sympiomes anarchigues, on peut alors
| remarquer, d'une part, la disposition universelle & maintenir autant que possible les anciens
| liens domestiques ef, d'aufre part, la tendance spontanée & former de nouvelles familles,
plus homogénes et plus stables. Ces cas maladifs confirment donc eux-mémes Maxiome
élémentaire de la sociologie statistique : la socigte humaine se compose de familles et non
dindividus. Suivant un principe philosophigue pose, depuis longiemps, par mon ouvrage
! fondamental, un systéme quelcongue ne peut &fre formé que d'éléments semblables & lui
| et seulement moindres. Uine société n'est donc pas plus décomposable en individus quiune
surface géometrique ne IMest en lignes ou une figne en points. La moindre société, savair la
famille, guelguefois reduite & son couple fondamental, constifue donc le véritable &lément
' sociologique. De 1& dérivent ensuite les groupes les plus composés qui, sous les noms
! de classes et de cités, deviennent, pour le Grand-Efre, les equivalents des fissus et des
organes biologigues Comme je I'expliquerai bientdt. Toutefois celfe maniere de concevoir
la famille ne convient de préférence gu'au début de la religion posifive, ol la nofion et le
sentiment de 'Humanité n'ont pu encore prévalkoir assez. Quand I'education régénérée aura
suffisamment familiarisé les esprits et les coeurs des cccidentaux avec le principe effectif
et rationnel de la synthése finale, les familles sembleront devoir étre tellement combingées
gue leur separation abstraite exigera quelques efforts habitusls. Au lieu de définir la societé
humaine d'aprés la famille, alors prévaudra la disposition inverse, et I'on concevra les
familles comme les moindres. societés susceptibles de persistance spontanes

Auguste COMTE, Systéme de polifique pasifive ou Traité de sociclogie.

a L'Art de la Maitrise en Philosophie Tle



ﬂ FONDEMENT ET FINALITES DE L'ETAT ET LA NATION

A. DEFINITIONS
1. U'Etat
Le mot “Etat”, vient du mot latin "Stare” qui signifie “5e fenir deboul”, donc "Sfafus” (la station
debout, ce qui est droit). L'Etat, étymobogiguement, c'est I'ensemble des institutions politiques
qui permeifent & une société d'étre droite. L'Etat désigne ainsi Minstitution polifigue gui exerce
une fonclion d'autorité sur une population et sur un territoire donngé, au moyen de la loi. Au sens
large, il englobe I'ensemble de la communaute &tablie sur un temritoire délimife, avec un unigus

gouvernement et les mémes lois. On le confond souvent avec la nation dont il convient cependant
de la distinguer.

2. La nation

Par définition, la nation est une communauté humaine apparienant généralement & un méme groups
linguistique, dont les membres sont iés par des fradifions historiques et des intéréls communs.
Dans son fivre intitulé Le probdéme politigue ef Iz démocrafie, ecrit en 1845, le penseur Frangais
Dominigue PARCDI {1270- 1855} fait celfe précision : « La Nation [...) est un groupement qui
s’accepte et se veut, en tant que groupement qui se pense, comme une unité organisee ou
viennent se fondre les intéréts de tous ses membres. » Ce qui implique ldée gus, dans la
nation, il ¥ a une vision commune acceptés, relativement aux inférdis_ La nation désigne, done, tout
groupe naturel, petit ou grand, d'étres humains qui ont ka volonteé effective de vivre ensemble leur
vie matérielle ef spirtuelle et d'avoir un sort collectif commun. Elle constitue une socisté fermée,
qui crée entre ses membres, les liens d'une solidariie originale, la solidarte nationale, et qui lewr
apprend & donner un sens special, le sens national, au mot « Nous =,

B. LE DROIT COMME FONDEMENT DE L'ETAT
Ce qui donne naissance & I'Etat, ¢'est essentislliement le droit. Or, I droit désigne 'ensemble des
lois, des régles imperatives et conventionnelles &tablies par Fautorté, pour indiquer, les droits et
devoirs du citoyen. Le droit est donc enfendu comme I'ensemble des lois qui régissent une sociéts.
KANT souligne a cet effet, que ke droit a pour but d'assurer la coexistence des libertés salon une loi
universelle, c'est-a-dire, valable pour tous, indifféeremment et de la méme fagon. Dans cetie logique,
la mofion de droif est liée & celle d'égalité, c'est-a-dire Fabsence compléte de disfinction entre les
hommies, sous le rapport des droits. L'égalite, d'un point de wue socio-polifique, suppose donc gue
des individus, par ailleurs non idenfiques, sont declarés équivalents en droits et en devoirs. Le droit
a ainsi pour principe de garanfir armanie ou la cohésion de la sociéte. Pour Baruch SPINOZA
(1832-1677), « Le meilleur Etat [...) est celui ot les hommes vivent dans la concorde et ol la
législation nationale est protégée contre toute atteinte. » Traife de lautorifé politigue. Il convient
de souligner, qu'a I'état de nature, le droit en vigueur, c’est le droit naturel od tout est permis. Ce
droit, consacrant le droit du plus fort, ne peut aboufir gu'a des afrontements,
En effet, 1a ou il n'y a pas de lois, c'est I'anarchie, le désordre. Ce n'est pas donc pas de fagon
fortuite que ceux qui souhaitent |a disparifion de IEtat, sont appelés anarchistes {anarchie signifie
bien désordre). Au lieu de cefte liberte, ilimitée en apparence, qui peut a tout moment &ire remise
&M cause par ke premier venu, I'Etat offre une lbertg, certes limitée, mais garantie et sire, 4 fravers
des régles acceptees partous. C'est ce que deécrit ROUSSEAL en ces termes - « Ce que Fhommse
perd par le contrat social, c'est sa liberté naturelle et un droit illimite 3 tout ce qui le tente
et gquil peut atteindre ; ce qu’il gagne, c'est la liberte civile et la propriete de tout ce quil
posséde. » Du cordrat social | 1762).
Pour mieux harmoniser les intéréts et éviter les conflits possibles, SPINOZA propose « des lois qui
modérent et contraignent Fappetit du plaisir et les passions sans frein. = Traié Héologico-
politigue, V.
L'Etat est donc indispensable, et il se définit ici, comme une autorité morale de droit public. Son rdle
essentiel est dassurer la secunite des biens et des associés ; etil se doit de le faire, dans le cadre de
la loi ou du droit civil {opposé au droit naturel), qu'il doit décréter et faire, en sorte que son application,
son respect, assure la paix ef la Bberté sociale. « Chacun de nous met en commun sa personne
et toute sa puissance sous la supréme direction de la volonté générale ; et nous recevons
en corps chague membre comme partie indivisible du tout. » Jean-Jacques ROUSSEALU, Du
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contrat social. Autrement dit, I'Etat est congu par la volonte générale qui lui donne forme, contenu et
pouvoir. Cefte volonié générale, c'est |a volonté du plus grand nomébre, uni pour un intérét commun.
Cest la volonté du corps social, uni par le confrat social, qui se fraduit dans ef par kes lois.

Chacun, ayant compris que foute tentative individuelle d’autogestion peut conduire 8 un désordre
generalisé dans la sociéte, la raison ou le bon sens de chaque associé, lui impose F'adhésion &
FEtat, afin de relever des dafis. Mais quels sont ces defis ou finalités 2

C. LIBERTE ET JUSTICE COMME FINALITES DE L'ETAT ET DE LA NATION

1. La liberté comme fin de 'Etat
Dans Les principes de la philosophie du droit, Georg Wilhelm Friedrich HEGEL (1770-1831)
donne a lEtat, I'origine suivanie : « L'Etat, comme réalité en acte de la volonté substantielle,
[-] incarne la raison universelle [.._) il est le rationnel en soi et pour soi [..] dans lequel la
liberté obtient sa valeur supréme. ». Ce qui implique que lNobéissance 3 |a volonté de rEtat Bst
la seule fagon pour les hommes de créer les conditions objectives de leur liberte. En effiet, I'Etat
reconcilie les intéréts particuliers des citoyens et sa vocafion universelle, en prenant en compte les
besoins de fous et de chacun. Aufrement dit, c'est dans |'Etat que Nesprit de 'homme s'objective,
sort de sa subjectivité restreinte pour se hausser au niveau de la collectivite et de I'histoire. C'est
FEtat qui permet 'accomplissement individuel, dans Iinterét wniversel, c'est-a-dire, la realisation
de la liberté : « L'Efat est la réalite en acte de la liberté concréte. » HEGEL. Frincipes de
Iz philosophie du droif. Ce qui veut dire indirectement gue F'Etat s'organise, a fravers la volonté
generale, pour réaliser I'objectif qui lui est assigneé : assurer la sécurife des cifoyens ainsi que
celle de leurs biens, pour plus de liberté dans la sociéte. Clest pounquoi, dans son Traité Theologico-
politigue, Baruch SPINOZA écrit : « Ce n'est pas pour tenir lhomme par la crainte et faire quil
apparherne a un aufre, que FEtat est institue {..-)Lafin de I Etat est donc en réalité la liberte ».
L'Etat a donc pour objectif de rendre lhomme libre. Aussi, doit-il traiter ou gérer les associés de fagon
egale, c'est-a-dire, sans parii pris, plus précisement sans disinclion de classe sociale. Ce faisant, la
justice apparait comme une finalité majeure de MNEiat
2. La justice comme finalite de I'Etat

Le miot justice, en son étymologie, ramene aumotlatin « Jus =, qui signifie ordre ou commandement
impérafif de faire quelque chose. La jusfice peut &tre définie de deux maniéres :

- Sgit, au sens moral, en tant gue veriu individuelle ou disposifion de I'étre humain & agir

conformement aux ois de la raison universelle ; en ce sens, on parera, par exemple, dun

homme juste.

- Soif, au sens jurdigue et politigue, en fant gque mode d'organisation de la vie collective,

conforme & un ensemble de principes et de lois, propres & une société donnée.
La jusfice prone donc I"équité, qui lui-méme raméne au principe social selon lequel, tous les hommes
sont egaux, en droit. Dans sa mise en pratique, comme dans sa conception, la justice reléve de la
volonte de FEfat. En effef, quelle que soif son crigine, la sociéfe est pour I'homme, le eu ol i vit
nécessairement aves ses semblables. Mais, malgre le fait que chacun sait qu'il doit vivre avec les
aufres, chague homme protége ses propres intéréts, colte que colite. Et, pour que 'homme soit
libre dans MEtat, il lui faut respecter les lois quiil s'est lui-méme données, librement. Car comme
lindique Jean-Jacques ROUSSEAU, dans Du confrat zocial, il n'y a de vértable liberté que dans
Fobgissance aux prescriptions de la loi que nous nous sommes donnés & nous-mémes de fagon
consensuelie : « Limpulsion du seul appétit est esclavage, et Fobéissance a la loi gquion s’est
prescrite est liberte ». Autrement dit, notre liberté n'est possible que grace aux lois de MEtat qui nous
empéchent de recourir & I'impulsivite arbitraire qui caractérise chacun de nous ; et en ce sens, c'est
& lui que nous devons nofre liberté. Et, c'est en cela dailleurs, que I'Etat nous engage au respect
de |a loi, parce gu'elle est 'expression de notre appartenance a la volonté générale. C'est pourquoi,
nous sommes tenus, & une obeissance sans réserve, envers lElat, en tant que nous sommes «
sujets » de ['Etat. Chacun se met ainsi : « sous la supréme direction de la volonié générale ». Notre
liberte, loin d'étre anéanfie par I'Etat, ne s'épanouit que davantage : car en tant que « citoyens »,
nous paricipons a la souveraineté, par exemple, en votant les lois. Ainsi, chacun n'obeéit en réakite
qu’a lui-méme et « reste aussi libre gu'auparavant ». A ce propos, nous devons rappeler, d’abord
avec Jean-Jacques ROUSSEAU, que : « Force ne fait pas droit » Dw confrat social. La force
conduit & la fyrannie ou au désordre, alors que ke droit conduit & la justice. De |a sorte, ¢'est contre
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Finjustice que le droit et la justice sont institués dans I'Etat. Dés lors, la jusiice a besoin de la force
pour s'appliquer, la force, de la justice pour se legitimer. |l faut done les assembler.

Blaise PASCAL le dit si bien : « metire emsemble justice et force, et pour cela faire que ce
qui est juste soit fort ou que ce qui est fort soit juste ». Pensées. PASCAL estime que méme
si la force sans la justice est agressivite simple, sans elle, personne ne voudra respecter les lois
et il n'y aura point de liberié. Ainsi, |a force sans la justice est tyrannique, la justice sans aucuns
force, n'a aucun poids et ne peut étre wtile, ni & la société, ni a I'dme de Fhomme ; et il vaut misux
des lois, méme injustes, que le désordre d'une societé sans lois. En effet, au regard de la nature
duelle de I'hommie, il est nécessaire de concilier la force et le droit. En tant gu'étre de désir, Thomme
est capable de woir le meilleur et de faire le pire. Mais, en tant gu'étre de raison, il n'accepie pas
le régne de la force brute et pressent bien que, si la force doit apparatire legitime. elle ne devra
pas dépasser certaines bormes. C'est pourquoi ROUSSEAU, dans Lelfres ecrifes de fa montagne
{1784}, tout en reconnaissant que cest le respect de la loi qui assure la liberte, nous invite a
accepter gu': « Il n'y a point de liberté sans lois ni ol quelqu’un est au-dessus des lois. »
Ce qui implique Fidée gue dans la societé, pour qu'il ¥ ait la liberté, I'Etat doit faire en sorte que
chaque citoven respecte |a loi, quel que soif son statut socio-&conomigue ou polifique. Alors, nous
devons considérer avec Baruch SPINOZA gue : « La justice est une disposition constante de
I'ame a attribuer 3 chacun ce qui d'aprés le droit civil lui revient = et « Linjustice par contre
consiste, sous une apparence de droit, 3 enlever a quelqu’un ce qui lui appartient suivant
Pinterprétation véritable des lois. ». Traifé Théalogico-politigus, chap. XV. C'est dire que la koi est
la condition de la justice sociale. Ainsi, la justice se veut sans excepfion ni partialits. L'Etat apparait
ainsi, comme celui qui recherche I'épanouissement des cifoyens & fravers la jusfice, mais aussi,
par sa volonté déire une nation.

3. La nation comme projet de FEtat
Dans nos Etats constitués par la colonisafion, méme les communautés ethniques existantes ont
eté scindées par les frontiéres. En Eft'F.t. celles-ci n'ont pris en compie que les intéréts du colon.
A ces difficultes qui semblent propres a lhistoire des peuples colonisés, il faut ajouter Fufilisation,
pour des raisons poliiques inavousees, des fibres ethniques ou religieuses, ainsi que des intéréts
des associés dans I'Etat. Tout cela rend difficile, voire impossible, la consfifufion d'un tissu national.

Ernest RENAN, dans son ceuvre Gu'est-ce gu'une Nafion ? précise bien : « Une nation est un
principe spirituel, résultant des complications profondes de Phistoire, une famille spiri-
tuelle, non un groupe déterminé par la configuration du sol. » Dans nos socigtés ol la créafion
de I'Etat n'a fenu compie que des inféréis hegemoniques des colons, la consfruction de la nation,
semble difficile. Car, la plupart des confiits trouvent lewr source dans la di'urersjté ethnico-tribale,
vécus comme de véritables cloisons. En profitant de la proximite existentielle, IEtat travaille a sur-
maonter les différences accidentelles et & créer un esprit patrictique en instifuant des lois impartiales
et impersonnelles, en favorisant 'égalité des chances et en instaurant une communauts de destin.
L'Etat ="achemine ainsi, progressivement, vers la nafion, en créant une communaute nouvelle ca-
racterisée par la conscience de son identite historigue, culturelle, souvent adossée 3 l'unité lin-
guistique ou religieuse. L a nation, comme communauté humaine, est ainsi organisée de fagon
institutionnelle, en Etat En p1u5 d'éfre une realité instituée, la nation est nécessaire pour faciliter
la gestion des hommes et preserver leur héritage. Car, comme le reconmait Ernest RENAN, |a
nation, en tant gque principe spirtuel, est constiiue de deux choses © « L'une est la possession en
commun d'un riche legs de souvenirs ; Fautre est le consentement actuel, le désir de vivre
ensemble. » Ce qui signifie gque, dans la nafion, chacun s'assemble a tous, pour défendre, non
seulement Mhéritage laissé par les ancéfres, mais aussi, en allant dans le méme sens, faire tout ce
qui est humainement possible pour la patrie, le bien commmun.

Selon 'ecrivain Dominigue PARDDI : « Le sentiment que PEtat gouverne au nom de tous,
selon leur volonte générale, en vue de leurs biens communs, est inséparable de I'idee de
pafrie. » Le probleme polifigue ef la démocralie. Ce qui laisse enfendre que la nation suppose, une
gestion raisonnable des affasires de la communauie, en vue de la prospérite de MNensemble. Cest
pourquoi, dans |a nation, il Ny a pas de place pour I'égoisme ni Mexclusion, encore mains pour e
favoritisme fribal. C'est en cela que, dans nos Etats africains, la consfitution de la nation dait &tre ke
fondement ou I'objectif principal de F'unifé des associes, qui doivent, cependant, se garder de tout
chauvinisme, ¢'est-a-dire, de tout amour excessif de la patrie.
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La nafion trouve ainsi son sens dans le sentiment dappartenance a la méme patrie et ke devoir
de tout faire pour la sauvegarder. C'est dire que chacun des acteurs, tout en travaillant pour son
bonheur individuel, est prét a fravailler pour le bonheur de fous, c'est-a-dire, de la societe. Mais la

coexistence pacifique avec l'autre est-elle possible 7

ACTIVITE D’APPLICATION 3

Associe, dans ton cahier, la letire de chacune des notions de la premiére colonne, au
chiffre de la définition qui lui comespond, dans la deuxigéme colonne. Exemple D-5 ; 6

1. Disposition & agir conformément aux lois

A_ Le droit 2. Ensemble des lois, des régles imperafives ef conven-
tionnelles établies par l'aulorifé pour indiquer le permis et
le defendu

3. Mode d'organisation de la vie collective conforme a un
ensemble de principes et de lois qui sont propres a une
oy .

4. Ce dont un homme peut l&également jouir cu disposer
selon son bon vouloar

B. La jusfice

ACTIVITE D’APPLICATION 4

Hdé?e,daﬁtyncaﬂlimgpamﬁlsiuteumni-dssmﬁllﬁmmdemquim—
tiennent que FEtat est synonyme d'alienation.

1. Rousseau

2. Hegel

3. Marx

4. Migtrsche

5. Bakounine

8. Spinoza

ACTIVITE D’APPLICATION 5

EII:I'-E. dans ton cahier, ¥rai, en face de chacune des affirmations ci-dessous, si elle
comespond a la bonne compréehension de la liberte sociale, et Faux, dans le cas
contraire.

1. La liberte consiste a garantir & chacun le droit de faire ce gu'll veut.

2. La Fberte doit &ire comprise comme une réalité qui n'exchut pas la

4. La ibere autorise & tout dire et & tout faire mais dans le respect des lois. | ...............
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Il est vrai que, hors de la société civile, chacun jouit d'une libertg trés entiére, mais qui est
infructueuse, parce que, comme elle donne le privilege de faire fout ce qu'on bon nous
semble, aussi laisse-t-elle aux auires la puissance de nous faire souffrir fout ce qu'il leur
plait. Mais dans le gouvemnement d'un Etat bien &tabli. chaque parficulier ne se réserve
gu'autant de liberte qu'il lui en faut pour vivre commodement, et en une parfaite ranquillite,
comme on n'en ofe aux aulres que ce dont ils seraient & craindre.

Hors de la société, chacun a tellement droit sur toutes choses qu'll ne s'en peut prévaloir of
n'a la possession d'aucune ; mais dans la république chacun jouit paisiblement de son droit
particulier.

Hors de la société civile, ce n'est gu'un confinuel brigande, et I'on est exposé & la violence
de tous ceux qui voudront nous Ster les biens et la vie ; mais dans IEtat, cetie Puissance
n'appartient qu'a un seul. Hors du commerce des hommes, nous nN'avons gue NOS propres
foroces qui nous servent de protection, mais dans une ville, nous recevons le secours de tous
nos concitoyens.

Hors de |a société, I'sdresse et Findustrie sont de nul fruit © mais dans un Etat, rien ne
manque a ceux qui s'averfuent.

Enfin, hors de la sociéte civile, les passions régnent, la gueme est &termnelle, la pauvreté
est insurmontable, la creinte ne nous abandonne amais, les homewrs de |a solitude nous
persecutent, la misére nous accable, la barbarie, lMgnorance et la brutalité nous dtent toutes
les douceurs de la vie ; mais, dans lordre du gouvernement, la raison exerce son empire, la
paix revient au monde, la sirete publique est rétablie, les richesses abondent, on golte les
charmes de la conversation, on voif ressusciter les arls, fleurir les sciences ; la bienséance
est rendue 3 toutes nos actions et nous ne vivons plus ignorants des lois de Famitie.

HOBBES, Le citoyen.

Il y & quelgue part encore des peuples et des troupeauy, mais ce n'est pas chez nous, mes
fréres - chez nous il y a des Etats.

Etat 7 Qu'estce cela ? Allons ! Ouvrez les oreiles, je wais vous parler de la maort des
peuples.

L'Etat, c'estle plus froid de tous les monstres froids - il ment froidement et voici le mensonge
qui rampe de sa bowche @ « Maoi, FEtat, je suis le Peuple. »

C'est un mensonge ! |5 efaient des créateurs, ceux qui créérent les peuples et qui
suspendirent au-dessus des peuples une foi &t un amour @ ansi ils sevaent @ vie
Ce sont des desiructeurs, ceux qui fendent des pieges au grand nombre et qui
appelient cela un Etat - lis suspendent au-dessus deux un glaive et cent appetits.
Partout oliil y a8 encore du peuple, il ne comprend pas lEtat et il le déteste comme le mauvais
ceil ef une atieinte aux coutumes et aux lois.

Je vous donne ce signe | Chaque peuple a son langage du bien et du mal @ son voisin
ne le comprend pas. I s'est inventé ce langage pour ses coutumes et ses lois.
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Mais |'Etat ment dans toutes les langues du bizn et du mal ; et, dans tout ce quiil di, il ment
et tout ce quiil a, il I'a volé.

Tout en lui est faux ; il mord avec des dents volées, le hargneux. Fausses sont méme ses
enirailles.

MIETZSCHE, Ainai parfant Zarathousira, Premigre pariie.

m L'OMNIPRESENCE DE LA VIOLENCE DANS L'ESPACE SOCIAL

Malgré la morale inhérenta & chague étre humain, I'homme est toujours agife, envahi par son
aftitude violente et impulsive. Et ¢'est ce gue constate Roger GARAUDY, dans son cewre Appel
aux vivanis - « Nous sommes toujouwrs pris dans Finexorable réseau d'une réalité viclente. » Catte
phrase implique lMNidée que, par noire nature, comme par nos comportements, nous propageons,
generalement, autour de nous, les germes de la violence. Guelle que soit son origine, la violence
est une force irrésistible ; c'est une confrainte imposee & guelqu'un, par |a force ou par Fintimidation,
de fagon illégitime. Cette maniére d'abuser de fagon passionnée ou intentionnelle d'autrui, conduit
& la domination, dans nos relafions intersubjectives et sociales. O'aprés FREUD, la violence ou
la guerre consfifue : « Le principal facteur de perturbation dams nos rapports avec notre
prochain. » Malaize dang iz civiization. Et cette violence est inherente a la nature de I'homme.
En effet, ke guotidien des hommes, en sociéle, nme avec : braquages, cambriolages, assassinats,
termorsmie, harcélements, trafic dinfluence, exploitations abusives, eic. Clest dans cet esprit que
Blaise PASCAL écrit : « Jamais on ne fait le mal si pleinement et si gaiement que gquand on le
fait par conscience. » Pensées, (813).

Et. comme il n'y a que I'homme qui agit par conscience, alors I'écrivain Frangais MONTAIGNE
{1533-1582), philosophe et moraliste de la Renaissance, fait cette précision : = Il n'y a point de
béte au monde tant & craindre gue Fhomme. » Ezsaiz, Il, XVII. En clair, Thomme est I'étre vivant
le plus impitoyable, le plus dangereux ; il est celui qui est prét & tout détruire, ¥y compris sa propre
espéce. HOBBES dira : « L'homme est un loup pour Phomme. » Mais une telle appréciafion
n'est-elle pas excessive 7 Autrui est-il systematiguement un ennemi ?

{ TEXTE ﬂﬁl

I Et comme le gouvernement est essenfiellement un pouvoir organise et institutionnalise,
i la guestion que Fon entend poser frequemment : « Quelle est la raison d'éfre du
' gouvernement ? » n'a en fin de compte guére de sens. On pourra donner une réponse
i qui appellera elle-meme d'autres quesfions, comme lorsgu’on dit qu'il 5"agit de permetire
awz hommes de vivre ensemble, ou encore qui sera dangereusement utopigue, comme
i de promouveir le bonheur, ou de réaliser une société sans classes, ou quelgue aufre type
d'idéal non politique qui, si Fon cherche a le réaliser pour de bon, conduira inévitablement
a la tyrannie.

Le pouvoir peut se passer de toute justification du fait gu'll est inséparable de lNexistence
des communauies politiques ; mais ce qui lui est indispensable, c'est la légitimité. Vouloir
faire de ces dewx termes des synonymes est une source d'emeuwrs et de confusions mon
moins graves que le fait de confondre, ce qui est courant, le soutien avec l'obéissance.
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Aussitit que plusieurs personnes se rassemblent et agissent de concert, e pouvoir est
manifeste, mais il tire sa legitimité du fait inifial du rassemblement pluitt gue de Maction qui
est susceptible de le suivre. Lorsqgue la l&gitimité est contestee, elle cherche & faire appel
au passe, tandis que la justification se référe a un objectif dont la realisation se situe dans
le futur. La violence peut éfre justifiable, mais elle ne sera jamais légitime. Plus les objectifs
invoques se frouvent & lointaine échéance, moins la justification paraitra convaincante. Mul
ne conteste Fufilisation de la violence dans le cas de |a l&gitime deéfense, car le danger est
non seulement evident, mais immédiat, et la fin justifiant les moyens est évidente.

Hannah ARENDT, « Sur la vickence », 1871, in Du menzonge a la viclence, tr. Fr. Guy
Durand, Pockef, 1884, p. 153-154. Durand, Pocket, 1884, p. 153-154.

Il est & peu prés impossible, & notre époque, ol la force brutale est maitresse, dimaginer
gue personne ne puisse rejeter la loi de suprématie de la force brutale. Aussi je recois des
leftres anonymes me conseillant de ne pas entraver la marche de la non cooperation méme
51l arrivait gue la violence populaire &clatit. Cermins viennent me frouver, et présumant
gu'en secret je dois préparer une action vislente, me demandent quand viendra Fheureus
moment de declarer ouvertement la viokence. lls m'assurent que les amglais ne plisront
jamais gue devant la violence ouverie ou secréte.

Puisque la doctrine de I'épée a pour la majorité de Mhumanité une telle importance, que le
succes de la mon coopération dépend avant tout de 'absence de violence pendant la durée
du mouvement et que ma maniére de voir & ce sujet affecte la conduite d'un grand nombre
de gens, je fiens & Mexpliquer aussi clairement que possible.

Je crois en veérite que s'il fallait absolument faire un choix entre la lachete et la violence, je
conseillerais la viclence.

Mais je crois que la non-violence est infiniment supérieure a |a violence : pardonner est plus
wiril que punir. Le pardon est la parere du soldat. Mais 5" abstenir n'est pardonner que s7ily a
possibilite de punir - I'abstenfion n'a aucun sens si elle provient de Mimpuissance. [._.)
Qu'on ne se méprenne pas sur mes parsdes ! La force ne dépend pas de la capacité physigue
; elle procéde d'une volonte indomptable... Un pardon net serait la reconnaissance nefte de
notre force. (...}

La non-violence est la loi de I'espéce humaine comme la violence est celle de la brute.
L'esprit sommeille chez la brute et celle-ci ne connait d'autre loi que la force physique.
La dignité de Fhomme reclame de |ui I'cbéissance & une loi supérieure & |a puissance de
Fesprit. {...) ke salut ne se frouvait pas dans la violence mais dans la non-viclence.

La mon-violence sous sa forme dynamigue wveut dire souffrance consciente. Caci ne veut
point dire que nous devions nous soumettre humblement 3 la volonté de celui qui fait le mal
mais gue notre ame entiére doit résister & la volonte du fyran.

Mahatma GANDHI, La Jeune Inde, 1824, Stock, pp. 107-100.
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ACTIVITE D'APPLICATION &

Eﬂ'is,d:"ﬁ ton cahier, Virai, en face de chacune des citations ci-dessous, si elle
confirme qu'autrui est un danger, et Faux, dans le cas contraire.

1. « L'enfer c'est les autres. » SARTRE

2.« La pire soufirance est dans la solivde qui Maccompagne. =
3. « Si tu diffieres de moi, loin de me léser tu m'enrichis. » Saint

4« L'enfer est tout entier dans ce mot : soitude. » V. HUGD

8. « L'homme est un loup pouwr Fhomme., » HOBBES

ACTIVITE D'APPLICATION 7

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle qui traduit correcte-
ment la citation suivante de GARAUDY : o L'enfer, c'est "'absence des autres. »

1. La solitude ouvre la porte ouverte & la souffrance. Sans autrui, Mhomme ne peut s'épanouir.
2. U'absence d'sutnui est le seul moyen pour garantir I'épanouissement de Thomme.
3. Celui gui ne vit pas avec les aufres hommes ira en enfer.

TEXTE [

Autrui, en figeant mes possibilités, me révéle Iimpossibilité ol je suis d'étre objet, sinon,
pour une autre liberté. Je ne puis éfre objet pour moi-méme car je suis ce que je suis ;
livré & ses seules ressources, I'effort reflexif vers le dédoublement aboutit & I'échec, je suis
foujowrs ressaisi par maoi- Et lorsgue je pose, navement qu'il est possible gue je sois, sans
m'en rendre compte, un étre objectif, je suppose implicitement par |3 méme lexistence
d'aufrui, car comment serai-je objet si ce n'est pour un sujet ¥ Ainsi autrui est d'abord pour
meoi I'étre powr qui je suis objet, c'est a dire I'étre par qui je gagne mon objectité. Si je dois
seulement pouvoir concevoir une de mes proprietes sur le mode objectf, autnsi est déja
' donné. Et il est donné non comme &fre de mon univers, mais comme sujet pur. Ainsi ce sujet
pur gue je ne puis, par définiion connalire, c'est a dire poser comme objet, il est foujours
la, hors de portée et sans distance lorsque ['essaie de me saisir comme objet. Et dans
Fepreuve du regard, en m'eprouvant comme objectité non revélées, j'éprouve directement et
avec mon &ire lnsaisissable subjectivité d"autrui.

Du méme coup, j'eprouve son infinie iberté. Car c'est pour et par une liberte et seulement
pour et par elle que mes possibles peuvent étre limités et figés. Un obstacle matériel ne
saurait figer mes possibilites, il est seulement I'occasion pour moi de me projeter vers
d'aufres possibles, il ne saurait leur conférer un dehors. Ce n'est pas la méme chose de

a L'Art de la Maitrise en Philosophie Tle



rester chez soi parce gu'll pleut ou parce gu'on vous a défendu de sorlir. Dans le premier
cas je me détermine moi-méme & demeurer, par la considération des conséguences de
mes actes ; je dépasse lNobstacle « pluie » vers moi-méme et j'en fais un instrument. Dans
le second cas, ce sont mes possibilités mémes de sorfir ou de demeurer qui me sont
présentées comme déepassées et figées, et qu'une liberté prévoit et prévient a la fois. Cest
que l'ordre et la défense exigent que nous fassions Fépreuve de la liberte d'autrui & fravers
nofre propre esclavage. Ainsi, dans le regard la mort de mes possibilités me fait éprouver |a
liberte d'autre ; elle ne se réalise qu'au sein de cette liberté et je suis moi, pour moi-méme
inaccessible et pourtant moi-méme, jeté, délaisse au sein de |a liberté d'autrui...

SARTRE, L'étre et le néand, (1843), Gallimard, Coll. « Tel », 1878, pp. 308-310.

TEXTE

L'amitié [considérée dans sa perfection) est I'union de deux personnes lises par un amour
et un respect égaux et réciproques. - On voit facilement qu'elle est I'ldéal de [a sympathie
et de la communication en ce gui conceme |e bien de chacun de ceux qui sont unis par
'l wne wvolonté moralement bonne, et que si elle ne produit pas fout le bonheur de la vie,
i | lacceptation de cet Ideéal et des deux sentiments qui le composent enveloppe la dignité
d'étre heureux, de telle sorte que rechercher Famitié entre les hommes estun devoir. - Mais
il est facile de voir gque bien gue tendre vers 'amitié comme vers un maximum de bonnes
intenfions des hommes les uns a I'égard des autres soif un devoir, sinon commun, du moins
I | meritoire, une amifié parfaite est une simple |dee, gquoigue prafiguement nécessaire, qu'il
est impossible de réaliser en quelque pratigue que ce soit. En effet, comment est-il possible
pour 'homme dans le rappord avec son prochain de s'assurer de I'egalité de chacun des
deux éléments d’'un méme dewoir (par exemple de I'élément constitué par la bienveillance
reciprogue) en Fun comme en ["autre, ou, ce qui est encore plus important, comment esi-il
possible de découvrir quel est dans la méme personne ke rapport d'un sentiment constitutif
du devoir & I'autre [par exemple le rapport du sendiment procedant de la bienveillance a celui
provenant du respect) et si, lorsqu'une personne temoigne trop d’ardeur dans Famour, elle
ne perd pas, ce faisant, quelque chose du respect de I'autre 7 Comment s'attendre donc &
ce gue des deux cotés l'amour et le respect s'equilibrent exactement, ce qui est toutefois
necessaire a Famitie ? - On peut, en effet, regarder 'amowr comme la force datfraction, et
le respect comme celle de répulsion, de telle sorte que le principe du premier sentiment
commande gue I'on se rapproche, fandis gque le second exige qu'on se maintienne F'un &
légard de ["autre a une distance convenable.

Emmanuel KANT, Métaphysigue des Moswrs (1787}, « La Doctrine de la Vertu », traduc-
tion de A. Philonenko.

m LES CONDITIONS DE LA LIBERTE

C'est, se fromper, que de croire que la liberté consiste & agir sans motif ni contrainte. Le penser,
c'est se comporter comme un &tre inconscient, irreflechi, qui agit sans connailire les motifs de ses
actes. Aller, dans ce sens, vide la liberté de foute substance ; elle devient synonyme de liberfinage.
Car, 'homme est un éire déterming de toutes parts. En effet, celui qui fait ce qu'il veut, sans tenir
compte, ni des aufres, ni de |a loi, sacrifie sa liberts.

La liberté humaine est un ensemble de possibilités, offertes et assurées. Cela induit le fait d'agir,
sous réserve de ne pas porter atteinte aux droits dautru, ni & la sécurité publique. Ma liberté
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sera donc d'autant plus menaceée et limitée que lNaufre parviendra a faire prévaloir la sienne. C'est
pourguai, nous refenons avec MONTESGUIEU, que : « Ma liberté commence 13 ol s"amste celle
des autres. » De 'esprif des lois. En définitive, 1a veritable liberté a des limites, et la coexistence des
liberiés repose sur le principe de la folerance. Ce n'est gu'au nom de la liberté gu'il est admissible
- et nécessaire - de poser des limites & la liberdé. Ainsi lNobéissance 3 la loi et le respect de la
présence d'aulrui, constituent les moyens de garantie et de valorisation de la iberie individuslle et
colleciive. La Déclaration des droits de 'homme ef du citoyen du 14 Novembre 1731, en son arficlke
4, exprime ceffe exigence, en ces termes - « La liberté consiste a pouvoir faire ce qui ne nuit
pas a autrui ».

Emmanuel LEVINAS (1806-1835) a donc raison de dire, dans son livre, Tolalié ef infini, que : « Les
libertés, loin de se combattre, s'appellent et s'éveillent mutuellement. » (Paris, VWrin, 1900)

Et, puisgu’il revient a la loi, la charge, dans la societé, de garantir cefte coexistence des libertes,
nous comprenons, finalement, celfe recommandation de MONTESGQUIEU, énoncee dans De
lesprit des lois - « La liberté est le droit de faire tout ce que les lois permettent ; et si un
citoyen pouvait faire ce qu'elles defendent, il n‘aurait plus de liberte, parce que les autres
auraient tout de méme ce pouvoir. »

La fiberté politique est donc le droit de faire tout ce que les lois permettent.

TEXTE

Dostolevski avait &crit - « Si Dieu n'existait pas, tout serait permis. = c'est 13 le point de départ
de I'existentialisme. En effet, tout est permis si Dieu n'existe pas, et par conséguent 'homme
est délaissé, parce qu'il ne trouve ni en lui, ni hors de lui une possibilité de s"accrocher. Il ne
i frouve dabord pas dexcuses,

Zi, en effet, l'existence précéde l'essence, on ne pourra jamais expliquer par référence a
i wne nature humaine donnée et figée ; aufrement dit, il n'y a pas de déterminisme, 'homme
est libre, Mhomme est iberde. Si, d'autre part, Dieu n'existe pas, nous ne frouvons pas en
face de nous des valeurs ou des ordres gui kegifimeront notre conduite. &insi, nous n'avons
ni derriére nous, M devant nous, dans le domaine lumineux des valewrs, des justifications
ou des excuses. Mous sommes seuls, sans excuses.

C'est ce que [exprimai en disant que Momme est condamné & étre libre. Condamné, parce
qu’il ne s'est pas crée ui-méme, et par ailleurs cependant libre, parce quune fois jete dans
le monde il est responsable de tout ce quiil fait. L'existenfialisme ne croit pas & la puissance
de la passion. Il ne pensera jamais gu'une belle passion est un torrent dévastateur qui
conduit fatalement I'homme & cerlains actes, ef qui, par conséguent, est une excuse. Il
pense gue homme est responsable de sa passion. Lexistentialisme ne pensera pas non
plus gue 'homme peut frouver un secours dans un signe donne, sur terre, qui lofentera
; car il pense gue I'homme dechiffre lui-méme le signe commie il lui plait. || pense donc
gue 'homme, sans aucun appul et sans aucun secours, est condamné & chague instant &
imvenier I'homme.

| SARTRE, L Exisfenfialisme esf un Humanisme, les Editions Maged et Briquet, 1848, Genéve,
pp. 38-38.
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On a beau vouloir confondre l'indépendance et la liberté, ces deux choses sont si différentes
gue méme elles s'excluent mutuellement.

Quand chacun fait ce quiil lui plait, on fait souvent ce qui déplait & d'aufres, et cela ne
s'appelle pas un efat libre. La liberté consiste moins a faire sa volonte qu'a n'étre pas soumis
a celle dautrs ; elle consisie encore 8 ne pas soumettre |3 volonte d'aufrui & la notre.
Cuicongue est maitre ne peut &tre libre, et régner c'est obeir. Vos Magisirats savent cela
mieux que personne, eux gui comme Cthon n‘omettent ien de servile pouwr commander. Je
ne connais de volonté vraiment libre que celle & laguelle nul n’a d'opposer de résistance.
Dans ka liberté commune nul n'a le droit de faire ce que |a liberté d'un autre lui interdit, et |a
vraie liberté n'est jamais destructive d'elle-méme.

Ainsi 1& sans la justice est une véritable contradiction ; car comme gu'on s’y prenne fout
géne dans l'exécufion d’'une volonté désordonnée.

Il n'y & donc point de liberté sans Lois, ni oG quelqu’un est au-dessus des Lois : dans I'état
meme de nature FThomme n'est libre qu'a la favewr de la Lois naturelle qui commande 3 fous.
Un peuple libre obéit, mais il ne sert pas ; il a des chefs ef non pas des maitres ; il obéit aux
Lois, mais il n'obeit qu'aw: Lois et ¢'est par la force des Lois qu'il n'obéit pas aw: hommes.
(...} Un peuple est libre, quelqus forme gu'ai son Gouvemement, quand dans celui qui
gouwverns il ne voit point I'homme, mais lorgane de ka loi.

ROUSSEAL, Leffres écrites de la Montagne, in CEuvres, fome [Il, Bibliothéque de la
Pléiade, Ed. Gallimard, p 841.

L'idée de liberié s'enracine dans le sentiment gu'a Frhomme de ne subir aucune contrainte.
Si fel etait le cas, exercer sa liberfie pourrait s'opposer a la vie en socieie qui exige avant
tout, sacrifice, compromis, ef méma soumission. Mais, conscient de la nécessité de la vie
en société et de Mexistence de ['Elat et de ses lois, Thomme fait, dans la société, ce qui est
raisonnable et permis. Toutefois, la liberte humaine ne doit-elle son existence gu'a la loi 7
Son fondement n'est-il pas & rechercher dans ce qui dépasse 'homme et la sociéte, c'est-a-
dire, dans la religion 7 Quel peut-&tre Mmpact de la refigion sur la liberte 7
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CITATIONS A RETENIR

b i
Autrui est par principe lMNinsaisissable - i me Drans la sofifude, le softaire se ronge le cosur ;
fuit quand je ke cherche et me posséde gquand dans la mulfifude, c'est ka foule gui le | ronge.
je ke fuis. Choisis dionc !
Jean-Pacd Sartre Friedrich Nietesche
LErre ef e Neanr {1943) Humain, trop humain. Lin Bvre pour esprits Bbres” (1878)
\ LN
La violence se donne foujows [._.] pour uns La liberte est le droit de faire tout ce gue les
riposte a la viclence de ["Autre lois pemettent.
Jean-Paul Sartre Wonthesauicn
Crifique de 13 raison tiakechique | 1960). De Pespril ges iois (1746)

Il est manifeste [...] que la cifé fait parfie des choses naturelles, et que Momme est par nature un
animal politiqgue, et que celui qui est hors cité, naturellement bien sdr et non par le hasard, est soit
un &tre dégradé soit un &ire surhumain.

Artstote
“Les Poltiques”, |, 2., frad. P. Palliegrin, GF Flammarian, 2015

Irl"

Aussi longiemps que les hommes vivent sans un pouoir commun qui les tienne fous en respect,

ils. sont dans cette condifion gui se nomme gueme, ef cetfe guerms est gueme de chacun contre
chacun.

Thomas Holbbes
‘Leviathan™ (1651), trad. F. Tricawd, Skrey, 1971.

~
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SITUATIONS D'EVALUATION

Dissertation

FPour bien préparer le premier devoir de niveau, fon groupe d'élude, se fondant sur fez
bonnes réactions pendant les cours de philosophie, te demande de lez aider 3 fraiter les
sujefs suivanis -

1. Aulrui peut-il éfre considéré comme un danger 7

E-IJI::tatesl—ilmeplmWLrlepeqﬂE ?

3. La vie en societé peut-elle favoriser ma bere 7

4. LUhomme peut-il vivre heureux dans une sociefé sans lois 7

f_ « La pire souffrance est dans la solifude qui 'accompagne. »

Résous le probléme gque pose chacun de ces sujels dans une production
argumentes.
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SITUATIONS D'EVALUATION

Commentaire de textes

Ayant obfenu la meilleure nofe, au demier devoir porfant sur fe commeniaie de fexte, fon
groupe d'éfude, afin de renforcer ses acquis, solicite fon expertise. Apporfe-leur fon concours,
a l'aide des fextes ci-dessous -

TEXTE 1

Il est vrai que, dans les democraties, le peuple parait faire ce qu'il veut : mais |a liberie
politique ne consiste point & faire ce que I'on veut. Dans un Etaf, c’est-a-dire dans une
societé ou il y a des lois, la Bherié ne peut consister qu'a pouvoir faire ce gue Fon doit
vouloir, ef & n"étre point contraint de faire ce que Non ne doit pas voulodr, [..]

La liberté est e droit de faire tout ce gue les lois permetient - ef, si un cifoyen pouwvait
faire ce qu'elles défendent, il n'auraif plus de liberte, parce que les aulres auraient tout
de MEme Ce pouvoir.

[.-] La Eberie polifique ne se frouve que dans les gouvernemenis moderés. Mais elle
n'est pas toujowrs dans les Etals modéres. Elle n'y est gque lorsqu'on n'abuse pas du

pouvDir - mais oest une experience etermelle, que fout homme gui & du pouvoir est porie
& en abuser ; il va jusqu’a ce qull frouve des limites. Qui be dirait ! la verfu méme a besoin
de Emites.

Pour guon ne puisse abuser du pouvoir, il faut que, par la disposition des choses, e
pouvoir améie le pouvoir. Une Constitufion peut éire felle, que personne ne sera confraint
de faire les choses auxguelles la loi ne l'oblige pas, et & ne point faire celles que la loi li
permet.

MONTESGQUIEL, De Pesprit des lois, livre IX.
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SITUATIONS D'EVALUATION

L'affranchissement de la classe opprimes implique donc nécessairement la création
d'une sociéle nouvelle. Pour que la classe opprimes puisse saffranchir, il faut que
les pouvoirs productifs déja acguis et les rapporfs sociaux existants ne puissent plus
exister les uns & cofe des autres. De tous les instrumenis de production, le plus grand
pouvoir productif, c'est la classe révolufionnaire elle-méme. Lorganisafion des elements
revolutionnaires comme classe suppose |'existence de toutes les forces productives qui
pouvaient s'engendrer dans le sein de la société ancienne. Est-ce a dire qu'apres la
chuie de lancienne socigté il y aura une nouvelle domination de classe, se resumant
dams un nouveau powesir polifigue? Mon. La condifion d"affranchissement de la classe
laborieuse o'est Fabolifion de foule classe, de méme gue la condifion d afranchissemant
du fiers &tat, de I'ordre bourgeois, fut Fabolition de fous les étets et de tous les ordres. La
classe lsboreuse subsiifuera, dans ke cours de son developpement, a Mancienne sociste
civile une association qui exclura les classes et leur antagonisme, &t il n'y aura plus de
pouvoir politique proprement dit, puisgue le pouvoir politique est précisement ke résume
officiel de 'antagonisme dans la sociéte civile.

Karl MARX, Misére de la philosophie, préface de Jean Kessler, 2002.

TEXTE 3

On a beau vouloir confondre lMindépendance et la liberie, ces deux choses sont si
différentes que méme elles. s'excluent mutuellement (..}

Guand chacun fait ce quil i plait, on fait souvent ce qui deplait & dautres, ot cala ne
s'appelle pas un &tat [ibre. La berie consiste mioins & faire sa volonie qu'a n'éire pas
soumis 3 celle d'autrui ; elle consiste encore & ne pas soumetire la volontsé d'autrui & la
nofre. Quicongue est maitre ne peut éfre libre, et régner, c'ast obéir [.]

Il n'y a done point de Fberté sans Lois, ni ol quelquun est au-dessus des Lois : dans 'etat
méme de nature, I'homme n'est ibre qu'a la favewr de la loi nalurelle gui commande 3 fous.
Un peuple libre obéit, mais il ne sert pas ; il & des chefs et non pas des maitres; il
obéit sux Lois, mais il n'obéit gu'ausx Lois, et ¢'est par la force des lois qu'il n'obéit pas
asux hommes. Toutes les bameres qu'on donne dans les Reépubliques au pouvoir des
Magistrats ne sont &tablies gque pour garantir de lewrs alieintes I'enceinte sacrée des
Lois © ils en sont les Ministres, non les arbifres ; ils doivent les garder, non les enfreindre.
Un peuple est libre, quelgue forme guait son Gouvernement, quand dans celui qui le
gouverne il ne voit point Fhomme. mais |'organe de la Loi.

En un mot, la liberié suit toujours le sort des Lois, elle régne ou pérnit avec elles ; je ne
sache rien de plus ceriain.

Jean-Jacques ROUSSEAL, Leftres écrites de la monfagne (1764), Huitigme Letire.
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SITUATIONS D'EVALUATION

TEXTE 4

L'engagement du corps de la nafion n'esi-il pas de pourvoir & la conservation du dermier
de ses membres avec autant de soin qu'a celle de tous les autres ? E le salut d'un
citoyen esk-l moins la cause commune que celui de tout 'Eiat 7 Qu'on nous dise qu'il
est bon gu'un seul périsse pour tous, Tadmirerai celie sentence dans la bouche dun
digne et wvertueux patriole qui se consacre volonisirement et par devoir & la mort pour le
salut de son pays | mais si Non entend gull soit permis au gouvemeament de sachfier un
innocent au salut de la mulfitude, je fiens cette maxime pour une des plus exécrables que
jamais la tyrannie ait inventées, |a plus fausse qu'on puisse avancer, |a plus dangereuse
que Mon puisse admetire, et la plus direciement opposée aux lois fondamentales de la
societe. Loin qu'un seul doive perir pour tous, fous ont engage lewrs biens et lewrs vies a
la défense de chacun deux, afin que la faiblesse parficuliere fill foujours protegée par la
force publique, et chaque membre par tout FEtat. Aprés avoir par supposition refranche du
peuple un individu aprés l'aufre, pressez les parfisans de cetie maxime & mieux expliquer
ce quils entendent par le corps de 'Etat, ef vous verrez gquils be reduiront & ka fin & un
pefit nombre d'hommes qui ne sont pas e peuple, mais les officiers du peuple (1), et gui
s'etant obligés par un serment parficulier 8 pénr eux-mémes pour son sakuf, prétendant
prouver par |a que c'est a lui de perir pour le leur.

ROUSSEAU, Discours sur Féconomie politique.

{1} Cewx gui ont la charge de gouvemer.

Peut-8tre, dans beaucoup de moments de ma vie, autrui s réduit-il pour moi & ce
spectacie gui peut &ire un chame. Mais que la voix s'altére, que linsolite apparaisse
dans la partition du dislogue, ou au contraire gu'une réponse réponde frop bien & ce
que je pensais sans Mavoir tout & fait dit. et soudain 'evidence eclate que |&-bas auwssi,
minute par minute, la vie est vecue : quelque part demiére ces yeux, demiéne ces gesies,
ou plutdt devant eux, ou encore sutour dewx, venant de je ne sais quel double fond de
lespace, un autre monde priveé fransparait, & travers le fissu du mien, et pour un moment
c'est en lui que je vis, je ne suis plus que le répondant de celte interpellation qui m'est
faite. Cerles, |la moindre reprise de Fatienfion me persuade que cet autre gui m'envahit
n'est fait que de ma substance : ses couleurs, sa douleur, son monde, précisément en
tant que siens, comment les concevraisje, sinon d'aprés les couleurs gue je vois, les
douleurs que [ai eues, ke monde ol je vis 7 Du moins, mon monde prive a cesse de
n'étre gqu'a moi, c'est maintenant Mnstrument dont un sulre jous, la dimension d'une vie
generalisés qui s'est greffée sur la misnne.

M. MERLEAU-PONTY, Le visible ef Finvisible, Gallimard, {1388), p. 26-27.

Fais Fétude ordonnée de ces texites ef dégage leur interét philosophigue.
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L.

DIEU ET LA
RELIGION

SITUATION D'APPRENTISSAGE

Des éléves de la terminale A1 du lycée. . .. ont suivi ut:hmm‘inm—p:tuiﬂrmdh
refigion. lls apprennent de cet element filme que denurﬁummrﬁh:hmbm
mﬂmwtmmgmm“hhﬁhnmd!h
religion, hmwmdumﬂgmhmqqumzm ﬂzm
hhmﬁmddﬂqﬂl‘mhmﬂ:ﬂlmﬁnhﬂﬂhdhmmmﬁlﬂm

TABLEAU DES HABILETES ET CONTENUS

Louis Augusie BLANGU se plaisait & dire - « Lidée de Dieu et les religions sont source
et maintien de Fignorance, de I'abrutissement, par conséquent de Pesclavage et de la
misére. » Cetie phrase qui met Naccent sur la religion comme source d'aliénation, vehicule
une idée negative de celle-ci. 5i cette boutade séduit bien de défractewrs de la religion, elle
ne manque pas, en revanche, dimter les laudateurs de celte institution sociale, les religieux
ou simplement les croyanis. A nous qui voulons woir un peu plus clair dans la valeur de
la refigion, s'impose, ainsi, la guestion suivante : la religion est-elle source d'aliénation ou
facteur de libérafion 7 Qu'est-ce que Dieu ef que représente-t-il pour les hommes 7 Guels
rides |a religion joue-t-elle dans la societe 7 Et, quel est son impact sur |a iberté humaine 7

-
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n LA RELIGION, DIEU ET LE SACRE
A.SENS DE LA RELIGION

De par son etymologie latine religio, qui se traduit par lien ou relation, la refigion est un lien qui
unit un groupe, une communauté, & un Eire supréme ; elle est donc & la fois, le senfiment infime
d'un fien & la franscendance, et Minstitufion sociale que suscite ce lien. Ainsi, c'est cette institution
sociale qui entretient ce lien. Autrement dit, la religion désigne I'ensemble des pratiques cultuslles
et rituelles qui reposent fondamentalement sur des croyances. Parler de transeendance, ¢'est sa
reférer, dans les religions révelées a Dieu. Mais que renferme le concept de Dieu 7

ACTIVITE D’APPLICATION 1

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle gui donne une

definition comecte de la religion.

1. La religion est ke senfiment intime d'un Ben a la transcendance.

2. La religion est tout ce qui reléve de la culture et des tradifions dun peuple.

3. La religion désigne le pouvoir mysfique gu'un individu acquiert & fravers ses relafions
avec des puissances sumaturelies.

B. DU CONCEPT DE DIEU AU SENTIMENT DU SACRE
Cuand on évoque la divinité, on voit souvent lNidée de Diew. Mais quel confenu donner 3 cette idée 7

1. La diversite des conceptions de Dieu
Le concept Dieu, dérive de Theos en grec et Deus en lafin. Dieu est I'idée qu'on se fait d'un étre
supérieur, possedant des atiributs hors du commun, et souvent objet de culte.
Toutefois, la divinité est diversement congue - le deéisme et le théisme ["affirment. I"athéisme |a nie. Le
monoihieisme soutient que Dieu est unique, tandis gue le polythéisme le présente comme un singulier
pluriel {comprenant une pluralité, voire, un gouvermnement de dieux). Pour ke franscendantalisme,
Dieu est separe du monde, tandis qu'avec Mimmanentisme, le monde est méls, voire confondu a hui.
Ces divergences sur la nature de Dieu alimentent bien de discussions, doppositions.
C'est ce que semble dénoncer le poéte, philosophe et réformateur religieux grec, XENOPHANE
de Colophon [Vie-Ve siécle av. J.-C.) : « Les Ethiopiens font leurs dieux noirs avec le nez
camus ; les Thraces disent gue les leurs ont les yeux bleus et les cheveux rouges.__. Si les
boeufs ... avaient des mains .. [ils) peindraient les formes de dieux pareilles a celles des
boeufs. » La Raizon ef la Religion de Léon BRUNSCHVICG.
Ainsi, cette idée de Dieu, pose plus de probléme qu'elle n'en résout, & un esprit qui slinterroge,
vraiment, sur sa nafure. C'est pourguoi, 'on peut raiscnnablement douter qu'elle soit le concept
religieux par excellence, méme si elle est admise dans de trés nombreuses religions.

ACTIVITE D’APPLICATION 2

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, relatives a la notion de
Diew, celles qui sont vraies.

1. Dieu est un ferme pour désigner ce qu'un peuple considére comme I'Etre supréme.
2. Ceux qui pensent gue Dieu est unique sont appelés les pantheistes.

3. Quand on admet que Dieu est un Etre imaginaire, on est un athée.

4 Pour cerains, Dieu se confond avec 'univers. Mous sommes tous des parties de Diew.
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ACTIVITE D’APPLICATION 3

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui donnent une
explication correcte de la citation suivante de XENOPHANE de Colophon - « Les
éﬂliupiemfmtmm:nuilsamle nez camus ; les Thraces disent que les
leurs ont les yeux bleus st les cheveux rouges .. 5i les boeufs . avaient des mains
... [ils) peindraient les formes de dieux pareilles a celles des boeufs. »

1. Dieu peut prendre plusieurs formes et revétir nimporte quelle nature.
2. Chacun représente Dieu 4 sa maniéns.
3. Il y a plusieurs dieux : le dieu des éthiopiens, le dieu des Thraces, le dieu des boeufs,

2. Le sacre, une notion religisuse universalle
L'élément qui semble commun & toutes les refigions, gquelles qu'elles soient, est celui de sacré et
mon celui de diew. Cn peut mMeme penser que lidée de Dieuw est une fagon pm‘hmi’em et en général
culturelement marguée, de penser le sacré. C'est en fout cas I"analyse que fait Emile DURKHEIM
a La division du monde en deux domaines comprenant, I'un tout ce qui est sacré, I'autre tout
ce qui est profane, tel est le trait distinctif de la pensée religisuse .

La nofion de sacré, ou de « numinews », (le numineux, dérive du latin numen, est selon Rudolf Ofto
la puissance agissante de la divinité, un « sentiment de présence absolue, une présence divine ».
Il est & la fois mystére et terreur : « mysterium tremendum =) pour parler comme Rudolf OTTO,
est celle d'une réalité absolument extraordinaire et imationnelle qui suscite, tant la crainte que la
fascinafion et qui est vénérée comme telle. Il décrit k= sacré comme « mysterium fremendum ef
mysterium fazcinans », cest-a-dire, « mystére qui terrifie en méme temps qu'il fascine).

] .=roLE sociaL bE LA RELISION

A_LA RELIGION : UN FAIT SOCIAL

Henri BERGSON, Danz les deux sources de la moralke ef de fa refigion, fait le constat sunvant - « Omn
trouve dans le passé, on trouverait méme aujourd’hui des sociétés humaines qui n"ont ni science,
ni art, ni philosophie. Mais il n'y a jamais eu de société sans religion ». C'est dire que la religion est
inhérente aux sociétes humaines ef y joue un réle préponderant.

Dans sa logique sociologique ef conformément & ce qui précéde, Emile DURKHEIM définit la
religion comme « Un systéme solidaire de croyances et de pratiques relatives a des choses
sacrées, ¢'est-a-dire séparées, interdites, croyances et pratiques qui unissent en une méme
communauté morale, appelée Eglise, tous ceux qui y adhérent ». Ce faisant. Le sociclogue
frangais se montre clairement enclin & rattacher religio & religare, pour insister, a la fois, sur le sens
horizontal de Ben entre individus et, partant. sur Faspect communautaire de la religion.

La religion intervient donc dans Forganisation, le foncfionnement ef I'évolufion de la société. En
effet, les institutions de la société, parce qu'elles sont des ceuvres humaines, sont nécessairement
imparfaites. Aussi acceptent-elles des sifuations injustes ef celles qualifides de justes - « La société
institue des peines qui peuvent frapper des innocents, épargner des coupables ; elle ne
récompense guére ; elle voit gros et se contente de peu. » C'est pourquoi, les societés sont ke
thédtre de contestation, de troubles et de conflits. Légifimer donc I'organisation sociale par un ordre
stable et intemporel est ce qui justifie Fexistence de la religion. On peut considérer la religion comme
un factewr de cohésion sociale. C'est dans cet esprit que Bergson affirme - « Gu'on interpréte la
religion d'une maniére ou d'une autre, qu’elle soit sociale par essence ou par accident, un
point est certain, c'est quelle a toujours joué un role social. »
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Qu'on inferprete la religion d'une maniére ou d'une autre, qu'slle soit sociale par essence
ou par accident, un point est certain, ¢'est qu'elle a toujours joue un role social. Ce role est
d'aillewrs complexe ; il vare selon les temps et selon les lieux ; mais, dans des societés
telles que les ndtres, la refigion a pour premier effet de soutenir et de renforcer les exigences
de la societe. Elle peut aller beaucoup plus loin, elle va fout au moins jusque-la. La societé
insfitue des peines gui peuvent frapper des innocents, épargner des coupables ; elle ne
recompense guére ; elle voit gros et se contents de peu : ol est la balance humaine qui
peserait comme il le faut les réecompenses et les peines 7 Mais, de méme que les ldees
platoniciennes nous révelent, parfaite et compléte, la réalité donk nous ne percevons gue
des imitations grossiéres, ainsi la religion nous introduit dans une cité dont nos institufions,
nos lois et nos cowtumes marguent tout au plus, de loin en loin, les points les plus saillands.
lci-bas, l'ordre est simplement approximatif et plus ou moins artificiellernent obtenu par
les hommes ; [&-haut il est parfaif, et se réalise de lui-méme. La religion achéve donc de
combler & nos yeux lMintervalle, deja rétreci par les habitudes du sens commun, enfre un
commandement de la société et une koi de la nature.

Henri BERGSOM, Les deuy sources de [z morale af de fa religion.

I TEXTE

On nous dit gu'un peuple de vrais chrefiens formerait la plus parfaite sociéte que 'on puisse
imaginer. Je ne vois & celfe supposition gqu'une grande difficulté ; c'est qu'une sociéte de
vrais chrétiens ne serait plus une société dhommes.

f Je dis méme que cette sociéfe supposée ne serait, avec foute sa perfection, ni la plus forte
i ni la plus durable : & force d'étre parfaite, elle manguerait de liaison ; son vice destructeur
serait dans sa perfection méme.

Chacun remplirait son devoir ; l2 peuple serait soumis aux bois, les chefs seraient justes
et modérés, les magistrals intégres, incorrupfibles, les soldats mépriseraient la mort, 1 n'y
aurait ni vanité ni luxe ; tout cela est fort bien, mais voyons plus koin.

Le christianisme est une religion foute spirtuelle, occupée uniguement des choses du ciel:
la pairie du chréfien n'est pas de ce monde. Il fait son devoir, il est vrai, mais il le fait avec
une profonde indifférence sur ke bon ou mauvais succés de ses soins. Pourvu qu'il n'ait rien
& se reprocher, peu lui importe que tout aille bien ou mal ic-bas. Si I'Etat est florissant, &
| peine ose-Hl jouir de la felicite pubBque. il craint de s'encrgueillir de la gloire de son pays
i | si FEtat deperit, il bénit la main de Dieu qui s’appesantit sur son peuple.

Pour que la sociéte fif paisible et que I'harmonie se maintint, il faudrait que fous les citoyens
sans exceplion, fussent egalement bons chréfiens : mais si malheureusement il s'y frouve
un seul ambifiewsx, un seul hypocrite, (...} celui-la trés cerainement aura bon marche de ses
pieux compatrictes. La charité chréfienne ne permet pas aisément de penser mal de son
i prochain. Dés qu'il aura trouve, par gquelgue ruse, lart de leur en imposer et de s’emparer
i d'une partie de l'auforité publigue, voila un homme consfitué en dignité ; Dieu veut qu'on le
! respecte ; bientot voila une puissance ; Dieu veut qu'on lui obéisse. Le dépositaire de cette
i puissance en abuse-t-il 7 C'est la verge dont Dieu punit ses enfants. On se ferait conscience
de chasser 'usurpatewr ; il faudrait troubler le repos public, user de violence, verser du sang:
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tout cela s'accorde mal avec la douceur du chrétien. Et aprés tout, qu'importe quion soit libre
ou serf dans cette vallée de miséres 7 L'essenfiel est d'aller en paradis, et la résignation
n'est gqu'un moyen plus pour cela.

Survient-il quelgue guerre étrangére 7 Les citoyens marchent sans peine au combat, nul
d'enfre eux ne songe a fuir ; ils font leur devoir, mais sans passion pour la victoire ; ils savent
plutdt mourir que vaincre. Gu'ils soient vaingueurs ou vaincus, guimporte 7

Jean-Jacques Rousseau, Dy contral social ou prncipes du droif polifigue, Ghap. W1,

B. LAVALEUR MORALE DE LA RELIGION

Par sa dimensiocn maorale, la religion joue une autre fonction sociale. Car, une socieie sans assise
morale, ne peut se maintenir dans le femps. Mais avant de melire en évidence cetie valeur de la
religion, analysons la notion d'obligafion morale.

1. U'obligation morake

Lobligation morale met en avant le concept de devoir. Elle impligue une action accomplie dans le
seul souci de se soumettre & ce devoir, et donc pure, exempie de tout intérét particulier.

Dol son caractére dimperatif catégorique chez Emmanuel KANT. Limperalif catégorique est un
concept philosophique développe par KANT, dans son ouvrage, Fondementz de [z meélaphysigus
des moeurz (1735). Il s'agit dune proposifion ethique qui exprime le principe moral fondamental.
Limperatif catégorique, universel et incondifionnel, se distingue de l'imperalif hypothefique, qui
depend de conditions particuliéres. Limpératif catégorique peut étre formulé de différentes maniéres,
mais ka formulation |a plus celébre est souvent exprimes de la maniere suivante © « Agis uniquement
selon la maxime grace a laguelle, tu peux en méme temps vouloir gquelle devienne une
loi universelle. » Cela signifie que lorsgu'on envisage d'agir dune certaine maniére, on doit se
demander si l'on pewut vouloir gue tout le monde agisse de la méme maniére, dans des circonstances
similaires. Si la réponse est oui, alors votre aclion est conforme: & FMimpératif catégorique.

Il existe également une deuxiéme formulation importante de Impératf categorique : « Traite
IFhumanite, aussi bien dans ta personne que dans la personne de fout autre, toujours en
méme temps, comme une fin et jamais simplement comme un moyen. » Cette formulation
souligne I'mporance du respect de la dignité humaine. Selon KANT, chaque individu posséde
une dignité infrinséque et ne doit jamais étre fraite simplement comme un moyen pour atteindre
un chjectif, mais plutdt comme une fin en soi. En somme, Fimperalif catégorigque est un principe
ethique qgui invite a agir selon des maximes universelles et 3 traiter chague individu avec respect, en
reconnaissant sa dignité infrinséque. I'ol également son extréme rigueur, qui peut la faire paraitre
comme une gageurs, au regard des passions nombreuses qui animent 'homme, et 'inclinent
spontanément & rechercher quelques profits dans les actes quiil pose. Cefte analyse kantienne
permet de comprendre I'obligafion morale comme ce qui pousse F’homme a faire le bien de maniére
deésintéressée. Mais Fobligation morale a-i-elle un rapport avec |a refigion 7

ACTIVITE D'APPLICATION 4

Ecris, dans les pointillés ci-dessows, Vrai, si I'affirmation ci-dessous, relative 3
Fobligation morale est comecte, et Faux, sinon - " L'obligation morale désigne ce qui
pousse Mhomme & &tre moral, le devoir qu'il ressent de faire le bien. ™
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2. La religion : une ufilite morale

La morale, par son caractére exigeant, peut paraitre, a priori, iluscire, et a donc besoin de la foi en
Fexistence de Dieu. En effet, dans la foi, 'homme peut trouver des raisons de faire gratuitement le
bien, et accomplir son devoir, sans en attendre, immédiatement, une récompense. Pour certains, ka
refigion fournit un cadre moral solide, en établissant des normes de comportement et en enseignant
des principes ethiques. Les enseignements religieux, tels que les dix commandements dans e
judaisme &t le chrisfianisme, ou les cing piliers de lNslam, peuvent semvir de base pouwr guider les
acfions morales des croyanis. Ainsi, la religion peut motiver les individus & agir de maniére altruiste
et compatissante, envers autrui. La croyance en un pouvoir supenieur, qui encourage |a bonfe et la
bienveillance, peut inciter les gens & adopter des comportements moraux. C'est ce qui transparait
dans cette citation souvent attribuée & Fiodor DOSTOIEVSHKI (1821-1881). « 5i Dieu n'existe
pas, tout est permis. » Celfe phrase résume la préoccupation du penseur rnusse concemant les
implications morales de Iathéisme et la croyance en Diew. Pour DOSTOIEVSKI, la croyance en
un Dieu créateur ef en un ordre moral divin, est essenfielle, pour maintenir un fondement solide
de la morale. Si lNidée de Dieu est éliminge, la base morale s'effondrerait, sebon |ui, et les acfions
humaines seraient dépourvues de tout fondement franscendant. En d'autres termes, Dostoievski
suggere que la croyance en un pouvaoir divin et en une vie aprés la mort est nécessaire pour
maintenir un systéme moral stable. Lidée sous-jacente est que, sans |a crainte dune justice divine
ou d'une réfribution aprés la mort, les individus pourraient &tre fentés de suivre leurs désirs &goistes
5aNs Se soucier des consequences morales.

Il est important de noter que, cette perspective n'est pas universallement acceptes. De nombreux
philosophes et penseurs moraux, soufiennent que la moralité peut exister indépendamment de la
croyance en Dieu. Des systémes éthiques séculaires, tels que I'sthique laigue, Nlhumanisme et ke
stoicisme, par exemple, soutiennent que la moralite peut &tre fondée surla raison, la compassion et
la justice, sans nécessiter une croyance religieuse spécifique. Différentes perspectives existent sur
la relation entre la religion et la moralité, et cefie citation de DOSTOIEVSK] 3 &t€ e point de départ
de nombreux débats philosophigues et théologigues. Dans fous les cas, |a religion est d'une ufilité
maorale indéniable. Elle impacte les comporiements et la liberté humaine.

ACTIVITE D’APPLICATION 5

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui sont des fonc-
tions de la religion

La fonction sociale
La fonction politique
La fonction scienfifigue
La fonction technique
La fonction cufturelle
La fonction morale

La fonchon psychologigue

g S R T E I
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TEXTE

Il est évident, pour commencer, gque toute Mdée du bien et du mal est en relation avec le
deésir. &u premier abord, ce que nous désirons fous est « bon », et ce gque nous redoutons
tous est « mauvais ». Si nos désirs 3 tous concordaient, on pourrait en rester 14 ; mais
malheureusement nos désirs s‘opposent mutuellement. Si je dis : « Ce que je veux
est bon ». mon voisin dira @ « Mon, ce que je veux, moi ». La morale est une tentative
(infructueuse, & mon avis) pour échapper a cette subjectivité. Dans ma dispute avec mon
voisin, j'essaierai naturellement de montrer que mes désirs ont quelgue gualité gui les
rend plus dignes de respect que les siens. Si je veux préserver un droit de passage, je
ferai appel aux habitants des environs qui ne possédent pas de terres | mais lui, de son
cté, fera appel aux propriétaires. Je dirai - « A quoi sert la beauté de la campagne si
personne ne la voit 7 » [l répliguera : « Que restera-t-il de cette beauté si l'on permet aux
promeneurs de semer la devastation 7 » Chacun tente d' enrdler des alliés, em montrant gue
ses propres désirs sont en harmonie avec les leurs. Quand c’est visiblement impossible,
commie dans le cas d'un cambrioleur, lindividu est condamne par l'opinion publique, et
son statut moral est celui du pécheur. La morale est donc etroitement lige & la politique :
elle est une tentative pour imposer & des individus les désirs collectifs d’un groupe ; ou,
inversement, elle est une tentative faite par un individu pour que ses desirs deviennent
cewy de son groupe.

RUSSELL, Science ef refigion, 1935,

I TEXTE

La morale n'est donc pas & proprement parer la doctrine qui nous enseigne comment nous
devons nous rendre heureux, mais comment nous devons nous rendre dignes du bonheur.
Cest seulement lorsque la religion s’y ajoute, qu'enire en nous 'espérance de participer un
jour au bonheur dans la mesure ol NoWs avons essayeé de n'en tre pas indignes.
Cuelgu’un est digne de posseder une chose ou un efat, quand le fait qu'il |a posséde est
en harmonie avec le souverain bien. On peut maintenant voir facilement que tout ce qui
nous donne de la dignite dépend de la conduite morale, parce que celle-ci constitue dans le
concept du souverain bien |a condition du reste (de ce qui appartient & létat de la personne),
& savoir la condition de la participation au bonheur.

Il suit dong de la que I'on ne doit jamais traiter la morale en soi comme une doctrine du
bonheur, c'est-a-dire comme une docirine qui nous apprendrait & devenir heurews, car elle
n'a exclusivement & faire qu'a la condifion rationnelle (conditic sine gua non) du bonheur
et non & un moyen de l'obtenir. Mais quand elle a été exposée complétement [elle qui
impose simplement des devoirs ef ne donne pas de régles a des désirs intéressés), quand
s'est eveille le désir moral, qui se fonde sur une loi, de travailler au souverain bien (de
nous procurer le royaume de Dieu), désir qui n'a pu auparavant naitre dans une ame
interessée, quand, pour venir en aide & ce désir, le premier pas vers la religion a ete fait,
alors seulement celfe doctrine miorale peut étre appelée aussi doctrine du bonheur, parce
gue I'espoir d'obienir ce bonheur ne commence qu'avec la religion.

Emmanuel KANT, Critigue de I3 raizon pratigus, Premigre parfie, Livre 1.
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m L'ITMPACT DE LA RELIGION SUR LA LIBERTE

A LA NATURE RELIGIEUSE DE L'HOMME

Entendons par nature religisuse de 'homme, cefte propension viscerale, voire innee, qu'il a de
croire en la transcendance, a la rechercher pour s’accorder avec elle. Ainsi, ke roumain Eliade
MIRCEA affirme © « Lhomme a-religieux a Pétat pur est un phénomeéne phrict rare, méme
dans la plus desacralisee des sociétés modernes ». Le fait religieux ne se réduif pas a la seule
foi en Dieu ; il est &également ouveriure & tous les cultes du sacre, depuis les débuts de Thistoire
de Mumanité. En effet, la paleontologie a pu decouvrir des objelis de culte, apparienant a tous les
ages de I'évolufion de I'homme.

L'homme etant perpétuellement en quéte du bonheur, quelle est la part de la religiosite, dans cefte
guéte 7 En patit-il ou en bénéficie-i-il 7

ACTIVITE D'APPLICATION &

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui prouvent la

religiosité naturelle de Fhomme.

1. La paleontologie & pu déecouvrir des objets religieux apparienant & tous les ages de
Févolution de I'homme.

2. Meme eparpillés, les peuples de la feme aveient chacun son Dieu et sa religion.

3. Certsins hommes sont si attachés a la religion qu'ils s dépossédent de tout pour elle.

ACTIVITE D'APPLICATION 7

Associe dans ton cahier, |a letire de chacune des citations ci-dessous, au chiffre cor-
respondant 3 sa fonction. Exemple E-5

Citations Fonctions
A u La refigion est I'opium du peuple. « MARX 1. Sociale
B. « Dans des socieles felles gue les notres, 1a
religion a pour premier effet de soutenir =t S,
de renforcer les exigences de la societe. » £, 53l !
BERGSOMN
C. « L'art, la religion et la philosophie ne difiérent
que par la forme ; leur objet est le méme. » 3. Polifique
HEGEL

O. « La science en effet ne peut rivaliser avec sll=
[tz redigion], gquand il s'agit d’apaiser la crainte de
Fhomme devant les dangers et les hasards de la 4. Psychologique
wie ou de lu apporier quelque consclation dans
les epreuves ». FREUD

E. « Sikeu nexiste pas, tout est permis. »

DOSTOIEVSKI il
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B. LA RELIGION COMME ALIENATION
La religion présenie différents aspects qui, si on n'y prend garde, peuvent vite s’avérer des sources
de negation de la liberté et du bonheur.

En effet, la relation au sacré exige de Mhomme, une atfifude de soumission. Or, cette soumission et
cet abandon de soi, consenfis d'une ceraine maniére, peuvent conduire 4 I'abdication de la volonte
et de la raison. Le religieux n'a pas de volonté propre. Il vit selon des régles qui lui sont imposées du
dehors. Sa volonté ne compte pas. Il obeéit 4 celle de son Dieu ou de son maitre, gourou, prétre ...
Bertrand RUSSELL soufient que ce sont des régles inhumaines. Toutefois, le religieux laisse croire
qu'il s"épanouit en les observant. C'est powrguoi, le philosophe anglais, estime dans Pourguoi je ne
suiz pas chréfien que les religieux sont des hypocrites. Car, la volonte réelle du crovant, capitule
devant celle de =a religion, ainsi que sa raison. Le religieux refuse, en effef, de gquesiicnner les
verités de sa religion. Il les accepte par |a foi. Il n'est point question de les discuter. C'est donc La
voie ouverte au dogmatisme, au fanatisme et 4 la violence. Pour le denoncer, le révérend pere
Jean MESLIER a ces mots : « Une ignorance profonde, une crédulité sans bornes, une téte
trés faible, une imagination emportée : voila les matériaux avec lesquels se font les dévots,
les zélés, les fanatiques et les saints. »

C'est pour ces differentes raisons que Karl MARX reproche, a la religion, ses accointances avec le
pouvoir palitique, aux fins de senvir les intéréfs de celui-ci, conire le peuple. Pour lui, la société n'a
jamais &fe un ensemble indiférencie. Bien au contraire, elle a toujours éfe divisée en classes. Et
cette division fait naitre des anfagonismes, autours d'intéréts opposés. Or, les religieu: ne sont pas
neutres. lis utilisent le pouvoir qu'ils ont sur les croyants, pour les assujetiir et pour senvir les intergis
d'une classe, au defriment d'une autre. Nous comprendrons le philosophe matéraliste allemand
lorsquiil dit de la religion, gu'elle est « L'opium du peuple » dans Gatigue de /3 phitozophie du
droit de Hegel, publié en 1844. . Par 'ufilisafion de la métaphore « opium du peuple », MARX
identifie la refigion & une drogue. Comme 'opium, la religion a, selon lui, un effet anesthésiant swr
les masses, les maintenant dans un etat de franguillite ou dacceptation passive de leuwr situation,
plutdt que de les inciter & remettre en question N'ordre social existant. MARX soufient que la religion
est un produit de Falieénation sociale. Selon lui, dans une sociéte divisee, la religion agit comme une
forme d'eéchappatoire, un reconfort psychologique, ou une consolation, face aux difficulies de la vie.

FPour MARX, |a religion sert également de mécanisme de confrdle social. Il pense que les idées
religieuses sont souvent utilisées par les classes dirigeantes pour maintenir I'ordre &tabli, en
encourageant la soumission des masses, et en jusfifiant les inégalités eéconomigues et sociales.
Elle contribue & perpétuer les structures sociales inégalitaires et & maintenir le statu quo.

Ainsi, la religion apparait comme une pure creation humaine et Dieu, une simple invention que
nombre de penseurs athées s'evertueront & deconstruire. Diew serait une sublimafion de lNessence
de I'omme qui, malheureusement, le dépossede de lui-méme. C'est dans ce sens que Ludwig
FEUERBACH oriente la critique. En effef, Dieu est efernité, omnipresence et omnipotence, donc
perfection absolue ; 'homme est mortel, situé et faible, donc imparfait. D'ol cette affirmation : «
L'homme affirme en Dieu ce qu'il nie en lui-méme. » Au regard de ces differentes critiques,
Faffirmation de Momme ne saurait passer que par un deicide (meurire de Disu). « Diew est mort =,
s'écrit Friedrich NIETZSCHE. De son cote, Sigmund FREUD affirme : « L'abolition de |a religion
en tant que bonheur illusoire du peuple est MNexigence gue formule son bonheur réel ». Mais peut-on
wraiment abonder dans le méme sens, quand on sait M'ancrage profond de la religion, en Fhomme 7
Me peut-elie pas éfre envisages, comme un facteur de liberation de 'homme 7
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ACTIVITE D'APPLICATION 8

Enrls,t'.hns.tmnihﬂ Vrai, en face de chacun des auteurs ci-dessous, 5'il considére
gue la religion aliéne Fhomme, et Faux, dans le cas contraire.

I

2. MNIETZSCHE

5 FEUERBACH S

ACTIVITE D'APPLICATION 9

I

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui sont des re-
proches gue les non-croyants font a la religion.

1. La religion est degmafigue.

La religion est révolutionnaire.

La religion imite les libertés.

La religion rend fanatique.

La religion rend sage et patient.

U

C. LA RELIGION COMME FACTEUR DE LIBERATION

Dieu représente la perfection, et au-dela, le sacre quilincame, représente la purete. Nous dirons tout
simplement I"absolu. A Moppose, I'homme est limperfection. L'une des raisons de |a persistance de
la religion, tout au long de histoire de 'humanite, c'est que Dieu est pergu comme le complément
nécessaire a son achevement. C'est ce gue dif Saint AUGUSTIN dans /a3 Cité de Dieuw : « En
nous reliant 3 Dieu (et c'est de 1a gue viendrait aussi le nom de religion), nous tendons vers
lui par amour afin quiune fois parvenus au terme nous y trouvions le repos, bienhewrsux
parce qu'acheves par celui gqui est nofre fin ». Il est clair que Saint AUGUSTIN, fout comme
CICERON, avant lui, privilegient Meiymologie du mot religion qui rattache religio a religere. Ce verbe
lafin en s‘opposant & neglegere (negliger) signifie recueillir, soigner, adorer. En I'occurrence, il
s'agit de I'adoration du sacré. Ef cette adoration procede du besoin d' achévement et de satisfaction
de Nomme. Saint ALUGUSTIN poursuit - « Car notre bien, ce bien dont les philosophes ont
tant disputé pour savoir quelle en est la perfection, n'est autre que de nous attacher a lui, le
seul dont les éfreintes incorporelles, si 'on peut ainsi parler, emplissent et fécondent I'ame
intellectuslle de vertus veritables. » |l en conclut que la refigion est le « souverain bien ».

La religion, gu'elle soit congue comme reposant sur des verités absolues ou sur des illusions, a une
weriu consolatrice évidente et reconnue par tous. C'est pourguoi Sigmund FREUD, pourtant trés
crifique & son égard, ne peut s'empécher de I'encenser - « La science en effet ne peut rivaliser
avec elle [la religion], quand il s'agit d'apaiser la crainte de FPhomme devant les dangers
et les hasards de la vie ou de lui apporter quelgue consolation dans les épreuves ». La
religion apaise I'esprit en lui apportant des réponses aux nombreuses quesfions qu'll se pose. Elle
justifie et rend supporiables les epreuves de cette existence, en leur donnant un sens plausible.
Elle soutient Faction en faisant disparaitre les doutes. En somme, elle met du sens dans le chaos
de l'expérience. FREUD insiste, en disant qualle : « éclaire [les hommes] sur Forigine et la
formation de Funivers =.
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ACTIVITE D’APPLICATION 10

Reléve , dans ton cahier, parmi les citations ci-dessous, celles qui admettent ke bien-
fondé de la religion.
1. Emmanuel KANT : « il est moralement nécessaire d admettre Fexistence de Diew. =

2. Sigmund FREUD : « Fabolition de la religion en fant que bonhewr iBusoire du peuple est
lexigence que formule son bonheur résl »

3. Ludwig FEUERBACH : « Lhomme affirme en Dieu ce quiil nie en lui-méme. »
4. Sigmund FREUD : La religion « éclaire [les hommes] sur I'orgine et la formation de
lunivers. »

{ TEXTE [

Le plus grand recent evénement - & savoir que = dieu est mort », que la croyance au
Dieu chréfien est tombée en discrédit - commence dés maintenant & étendre son ombre
sur MEurope. Aux quelques rares, touf au moins, doues d'une suspicion assez penetrante,
d'um regard assez subfil pour ce spectacle, il semble en effet gue quelgue soleil vienne de
décliner, que quelque vieille, profonde confiance se soit refoumeée en doute - & ceux-1a nofre
vieux monde doit paraitre de jour en jour plus crépusculaire, plus meéfiant, plus éfranger, «
plus vieux ». Mais sous le rapport essentiel on peut dire : I'evénement en soi est beaucoup
frop considérable, frop lointain, trop au-dela de la faculié conceptuelle du grand nombre
pour que 'on puisse préfendre que la nouvelle en soit déja parvenue, bien moins encore,
gue d'aucuns se rendent compte de ce qui s'est resllement passeé, comme de tout ce qui
doit désormais s'effondrer, une fois ruinée cette crovance, pour avoir 8té fondée sur elle, et
pour zinsi dire enchewéirée en elle ; par exemple notre morale europeenne dans sa totalité.
Cefte longue et féconde succession de ruptures, de destrucltions, de déclins, de
bouleversements, qufil faut prévoir désormais - qui donc aujourd'hui la devinerait avec assez
de ceritude pour figurer comme le maitre, Fannonciateur de cefte formidable logigque de
termeurs, le prophéte d'un obscurcissement, dune eclipse de solell comme jamais il e s'en
produisit en ce monde (...} 7 Dol vient gue méme nous autres, nous envisagions la montes
de cet cbsowrcissement sans en éire waiment affectes, ef suriout sans souci ni crainte pouwr
nous-memes 7 Subirions-nous frop fortement peut-étre 'effet des conséguences immediates
de Mévenement - conséquences immediates qui pour nous autres ne sont, conirairement &
ce que l'on pourrait peut-8ire en attendre, nullement affigeantes ni assombrissantes, mais
‘| bien plutdt comme une lumigre, une félicité, un soulagement, un égaiement, un réconfort,
! une aurore d'une nouvelle sorde qui ne se décrit que difficilement...

: En effet. nous autres philosophes, nous autres « esprits Bbres », & la nouvelle que ke « vieusx
dieu est mort =, nous nous sentons comme touchés par les rayons d'une nouvelle aurore :
i moire cosur, & cette nouvelle, déborde de reconnaissance, défonnement, de pressenfiment,
d'attente - woici I'horzon & nouveau dégage, encore quil ne soit point clair, voici nos
E vaisseaux libres de reprendre leur course, de reprendre leur course & fout risque.

MIETZSCHE, Le gai Sawvoir, W, Mous qui sommes sans crainte, § 343, Noire serénite,
i Bouwquins T. 1, p. 205.
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¥ TEXTE (%

Pour guelle raison les hommes d'a préesent sont-ils moins attachés a la liberde gue ceux
d'autrefois : pour la méme raison, je pense, qui fait que ceux daujourd'hui sont meins forks ; et
c'est, si je ne me frompe, la difference d'éducation fondée sur la diférence de religion. Nolre
religion en effet, nous ayant montré la vérité et le droit chemin, fait gue nous estimons moins
la gloire de ce monde. Les paiens, au confraire, qui l'estimaient beaucoup, qui plagaient
en elle le souverain bien, mettaient dans leurs acfions infiniment plus de ferocité - c'est ce
gu'on peut inférer de la plupart de leurs instifutions, & commencer par la magnificence de
leurs sacrifices, comparée a humilité de nos céréemonies refigieuses, dont [a pompe, plus
flatteuse gue grandicse, n'a rien de féroce ni de gaillard. Lewrs cérémonies etaient non
seulement pompeuses, mais on y joignait des sacrifices ensanglantés par le massacre d'une
I infinité danimaux ; ce qui rendait les hommes aussi féroces aussi temmibles que le spectacle
i gu'on leur présentait. En outre, |a refigion paienne ne déifiait que des hommes d'une gloire
i temestre, des capitaines d'armées, des chefs de républigues. Notre religion glorifie plutdt
les humbles voués a la vie contemplative que les hommes d'action. Motre religion place le
bonheur supréme dans I'humilité, I'abjection, le mépris des choses humaines ; et Fautre, au
confraire, le faisait consister dans la grandeur d'dme, la force du corps et dans toutes les
qualités qui rendent les hommes redoutables. Si la nofre exige quelgue force d'ame, clest
plutdt celle qui fait supporter les maux que celle qui porte aux forfes actions.

E Il me parait donc gue ces principes, en rendant les peuples plus débiles, les ont disposes a
i &tre plus facilement la proie des méchanis. Ceux-ci ont vu qu'ils pouvaient tyranniser sans
i crainte des hommes qui, pour aller en paradis, sont plus disposes a recevoir leurs coups
' gu'a les rendre. Mais si ce monde est effeming, si le ciel parait désarme, nen accusons
i guela lachete de ceux qui ont interpréie noire religion selon |a paresse ef non sedon la wirll
E S'ils awaient considéré gue celite religion nous permet d'exalter et de défendre la pairie,
. its auraient vu gu'elle nous ordonne d'aimer cette patrie, de Fhonorer, et de nous rendre
i capables de la défendre.

MACHIAVEL, Discours surla premisre décade de Tite-Live, Il, Ch. I, Quels furent les peuples
que les romains eurent & combatire, et combien ils furent opinidtres & défendre leur berté,
Pléiade p. 519 - 520.

Refenons, d'abord, que la religion se définit comme la relation de foute une communaute,
au sacre. Refenons, ensuite, gu'elle a une fonclion sociale gu'elle assume, par sa dimen-
sion morale. Et enfin, elle conduit & la liberté, dans la servitude. C'est pourquoid, plutol que
de la considérer comme ce qui aliéne Mhomme, il faut ka fenir pour un facteur de Ebération
de Mamme.
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SITUATIONS D'EVALUATION

Dissertation

Aprés la legon sur Dieu ef la refigion, fon groupe d'élude, danz Ia perspective de la
prochaine évaluation, e demande, en raison de fes bonnes disposifions en philosophie,
de diriger la séance de révizion. Faiz-de, en Paidant des sujets suivanis -

. Dwoit-on interdire toute pratique religisuse dans la sociéte 7

La morale est-elle indissociable de la religion #

La religion constitue-t-elle un danger pour le progrés scientifiqgue 7
Mier l'existence de Dieu est-il raisonnable ?

La religion peut-glle &ire un obstacle & la cohésion sociale 7

moA N

Résous le probléeme que pose chacun de ces sujels dans une production
argumentée.
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SITUATIONS D'EVALUATION

Commentaire de textes

Aprés la legon sur Dieu ef la refigion, un groupe d'éléves de fa classe, reconnaissant fes
aptitudes dans la rédaclion du commentaire de fexte, solicite fon experfize danz fe buf de je
maitrizer. Aide-les, 3 parlir des fexies ci-dessous ©

TEXTE1

Tu m'écris qu'il faut saisir la Veérite par la foi pluldt que par la raison. D'aprés ce que tu
dis, tu devrais préférer, et surtout & propos de la Trinité, question de foi par excellence, te
contenter de suivre l'autorité des saints au lieu de m'en demander, & moi, de t'en donner,
& force de raisons, I'intelligence. Quand je miefforcerai de tinfroduire dams I'intefligence
de ce grand mystére, — ce que je ne poumal réussir gu'aves I'aide de Dieu -, que ferai-je
sinon t'en rendre raison, dans la mesure du possible 7 Si done tu te crois bien fondé de
recourir & moi, ou & fout autre maitre, pour comprendre ce gue tu crois, cormige ta formule
: il me s'agit pas de rejeter la foi, mais de chercher & saisir par la lumigre de la raison ce
que tu possades déja fermement par la foi. Que Dieu nous garde de penser qu'il haisse en
nous ce en quoi il Nous a créés supériewrs aux autres animaux ! A Dieu ne plaise que la foi
nous empeche de recevoir ou de demander la raison de ce que nous croyons | Mous ne
pPOUITIONS Pas MEmEe Croire si nous n'avions pas des ames raisonnables. Dans les choses
qui appartiennent & la doctrine du salut et que nous ne pouvons pas comprendre encore,
mais gque nous comprendrons un jour, il faut que la foi précéde |a raison : elle purifie ainsi
le coewr et le rend capable de recevoir et de supporier la lumiére de la grande raison. Aussi
est-ce la raison méme qui parle par la bouche du prophéte quand il dit : Si wous ne croyez
pas, vous ne comprendrez pas (lsaie, VI, 8) ! Par ou il distingue les deus choses, nous
conseillant de commencer par croire, afin de pouvoir comprendre ce Que NOUS Croirons.
Ainsi c'est la raison qui veut gue la foi la précéde [si ce que dit le Prophéte n'était pas selon
la raison, il serait contre, ce que Dieu nous garde de penser ). 5i donc il est misonnable
que la foi précéde la raison pour acceder a cerfaines grandes veérités, il n'est pas douteux
que la reison méme qui nous le persuade précéde elle-méme la foi ; sinsi i y & toujours
quelgue raison qui marche devant.

SAINT-AUGUSTIN, Lettre 120, trad. M. Poujoulat, Editions du Seuil.
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SITUATIONS D'EVALUATION

‘Voici le fondement de la critique de la religion : 'homme fait la religion, s religion ne fait
pas Mfhomme. Et en effet. la religion est la conscience et le sentiment de Mlhamme gui ne
s'est pas encore frouve ou qui s'est déja reperdu. Mais PFhomme, ce n'est pas un étre
abstrait, extérieur au monde. Lhomme, c'est le monde de 'homme, I'Etat, la Société. Cet
Etat, cette société, produisent la religion, conscience pervertie du monde, parce gu'ils
sont un monde perverti. La religion est la théorie générale de ce monde, son compendium
encyclopedique, sa logique sous une forme populaire, son "“point d' honneur” spirtualisie,
son enfhousiasme, sa sanction morale, son solennel complement, sa raison générale de
consolation et de justification. Elle est la reslisation fantasfigue de Fessence humaine,
parce que 'essence humaine n'a pas de veritable realiie. La lulfe conire la religion est
donc une lutte indirecte contre |a misére réelle. La refigion est ke soupir de la créature
accablés, ke Coeur d'un monde sans coeur, comme elle est Pesprit d'un temips sans esprit.
Ell= est l'opium du peuple.

Harl MARYX, Critigue de la philosophie du droit de Hegel, in Morceaux choisis,
Lefebwre et Guterman, Gallimard, 1933, p. 221.

Je medite sur Fordre de l'univers, non pour Pexpliquer par de vains systémes, mais pour
Fadmirer sans cesse, pour adorer le sage auleur qui s'y fait sentir. Je converse avec
lui, je penétre toutes mes faculies de sa divine essence ; je m'attendris & ses bienfaits,
je ke bénis de ses dons ; mais je ne ke prie pas ; que lui demanderais-je 7 Gu'il change
pour maoi ke cours des choses, guil fit des miracles en ma faveur 7 Moi qui dois aimer
par-dessus fout Fordre etabli par sa sagesse et maintenu par sa providence, voudrais-
je gque cet ordre fit troublé par moi 7 Mon, ce voeu temeéraire mériterait d'étre pluidt
puni gqu'exauce. Je ne lui demande pas non plus le pouvoir de bien faire ; pourguoi lui
demander ce qulil m'a donngé 7 Me m'a-i-ll pas donneé la conscience pour aimer le bien, la
raison pour le connaitre, la Bbere pour ke choisir 7

Si je fais le mal, je n'al point d'excuse ; je le fais parce gque je le veus ; lui demander de
changer ma volontg, c'est ui demander ce qulil me demande ; cest vouloir quil fasse
mon ceuvre et que j'en recueille le salaire ; n'étre pas content de mon état. c'est ne vouloir
plus &tre homme, c'est vouloir sutre chose gue ce qui est, c'est vouloir le désordre et le
mal. Source de jusfice et de vente, Dieu clément et bon ! dans ma confiance en toi, le
supréme voeu de mon coeur est que ta volonte soit faite. En y joignant la mienne, je fais
ce que tu fais, facquiesce a ta bonté ; je crois partager d'avance la supréme félicité qui
en est e prix.

ROUSSEAU, Emile ou de Péducation, IV, [1762).
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SITUATIONS D'EVALUATION

Ainsi je suis en contradiction avec vous lorsque, poursuivant wos deductions, vous dites
gue Fhomme ne saurait sbsolument pas se passer de la consolafion que lui apparte
Ilusion religisuse, que, sans elie, il ne supporierait pas le poids de la vie, la realite cruelle.
D, cela est vrai de 'omme & gui vous avez instille dés 'enfance le doux - ou doux et
amer - poison. Mais de Faulre, qui a &t éleve dans |a sobrigté 7 Peut-Stre celui qui ne
souffre d'sucune nevrose n'a-t-il pas besoin divresse pour efourdir celle-ci. Sans aucun
doute 'homme alors s& frouvera dans une siteafion difficile ; il sera confraint de s'avouer
ioute sa défresse, sa petitesse dans Pensembile de Funivers ; il ne sera plus ke cenire de la
création, Fobjet des tendres soins d'une providence benévole. Il se frouvera dans la meme
situafion qu'un enfant qui a guitie |a maison patemelle, ou il se sentait si bien et ol il avait
chaud. Mais le stade de Finfantiisme n'est-il pas desting a &ire dépasse ? L'homme ne
peut pas etemelement demeurer un enfant, il lui faut enfin s'aveniurer dans un univers
hosfile. On peut appeler cela « Meducation en vue de la realite » ; si-je besoin de vous dire
gue maon unique dessein, en scrivant cette etude, est dattirer M'attenfion sur la nécessite
qui s'impose de réaliser ce progrés 7

FREUD, L "Avenir d"une ilusion, Chapitre 1X_
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SITUATIONS D'EVALUATION

Il faut distinguer entre les obligations sociales d'un caraciere trés genéral, sans
lesquelles aucune vie en commun n‘est possible, et le ien social parficulier, concrat, qui
fait que les membres dune certaine communauté sont altacheés & sa conservation. Les
premiéres se sont dégagées peu 3 peu du fond confus de coutumes gue nous avons
mantré & Morigine ; elles s'en sont dégagées par voie de purification et de simplification,
d'absiraciion et de genéralisation, pour donner une morale sociale. Mais ce gui lie les
uns aux aufres les membres d'une socieété deter-minée, c'est la tradition, le besain,
la volonte de défendre ce groupe confre d'sutres groupes, et de le melire au-dessus
de tout. A conserver. & ressermer ce fien vise incontestablement la religion que nous
avons tfrouvee naturelle : elle est commune sux membres d'un groupe, elle les associe
infimement dans des riles et des cérémonies, elle distingue le groupe des autres
groupes, elle garandit le succes de Penfreprise commune et assure conire le danger
commun. Gue la religion, felle qu'elle sort des mains de la nature, ait accompli a la fois
- pouwr employer notre langage actuegl - les deux fonctions morale et nationale, cela ne
nous parait pas douteux : ces deux fonctions etaient necessairement confondues, en
effef, dans des sociétés rudimentaires ol il n'y avait qgue des coutumes. Mais gue les
sociétés, en se développant, aient enfraingé la refigion dans la seconde direction, c'est
ce que 'on comprendra sans peing®.

Henri BERGSOM, Les Deux sources de la morale ef de la religion, 1932, Chapitre
I, Alcan, p. 217-218.

Fais Fétude ordonnée de ces fexfes ef dégage leur intéréf philosophigue.

L"Art de la Maitrise en Philosophie Tle




COMPETENCE 3
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INTRODUCTION

Friedrich HEGEL parant de africain, affirme : « Le négre représente 'homme naturel
dans foute sa barbare =t son absence de discipline. (...} On ne peut nen frouver dans
son caractére gui s’accorde & I'humain. ». UEurope intellectuelle &tait & cette épogque
dans la dynamique de I'sccompagnement de 'Europe économique et poliique, en quéte
d'expansion et de domination : § fallait & fout prix |&gitimer |a colonisation naissante. Et
c'est dans ce contexte la, quil faut situer cette affirmation. Toutefois, un siecle aprés,
Momme pofifique anglais, Winsion CHURCHILL {1874-1265) eut ces mols qui nous invitent
& remetire en quesfion la réflexion du philosophe allemand : « Si la guerme est homible,
la servitude est pire ». Ces mols impliguent en effet que l'aliénafion serait a priof une
situation et une condition inacceptables pour Thomme. Dés lors, I'idée dhumanité peut-slle
réellement s'accorder avec une gquelcongue domination 7 Autrement dit, |a neture humaine
peut-glle s'accommaoder d'une négation subie ou exercée de la liberté 7 Enfin, que recouvre
ce concept dhumanité 7 Sa qualite est-elle innée ou acquise 7 Et guels ens peut-on etablir
entre I'humanité et Mhistoire 7

B8 ou concert oHUMANITE

A_LE SENS DE L'HUMANITE

Dee prime abord, Mumanité désigne, de fagon générale, I'espéce humaine ou le genre humain ; c'est-
a-dire, Mensemble de tous les hommes, de fous les &lres qui ont en commun d'éfre des hommes.
C'est ce sens que nous retrouvons dans cette phrase d'Auguste COMTE : « Vous devez définir
d'abord Mumanité comme I"ensemble des étres humains, passeés, futurs et présents. »
Ernsuite, le concept d'humaniteé renvoie justement a cette qualite d homme gue pariagent fous les
étres, qui appartiennent au genre humain, et dont nous vemons le contenu ou les caracterstiques.
Enfin, I'humanifé suppose un sentiment de bienveilance, de compassion ef de bonte. Ce sens est
doncethigue et renferme la disposition & faire le bien. Son fondement religieux estle commandement
résumant tous les commandements que le Christ laisse aux hommes et libellé comme suit - « Aime
ton prochain comme toi-méme ». Et son illustration philosophique est cefie version de FMimperatif
catégorique kanfien : « Agis de telle sorte que tu fraites Ihumanité dans ta personne propre comme
dans celle d’aufns, jamais simplement comme un moyen mais toujours et en méme tfemps comme
une fin ». Elle est donc synonyme d'aliruisme.

ACTIVITE D'APPLICATION 1

Releve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui sont des
definitions correctes de Fhumanité.

1. Ensemble des éires humains, passas, fufurs et présents

2. Disposition a faire le bien, & éire bienveillant

3. Qualités qui caractersent les &lres qui appartiennent au genre humain

4. Ensemble des valeurs morales, des verfus
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B. LA CULTURE, PROPRE DE L'HOMME

1. Culture et civilisation

La culiure, dans son sens le plus large, est considérée comme I'ensemble des traits disfinctifs,
spirtuels et materiels, intellectuels et affectifs, qui caractérisent une societe ou un groupe social.
Elle englobe, outre les aris et les letires, les modes de vie, les droits fondameniaux de Tétre
humain, les systémes de valeurs, les traditions et les croyances (définition donnée par 'UNESCOL
Elle désigne « non seulement les fraditions artistiques, scientifigues, refigisuses et philosophiques
d'une socigté, mais encore ses techniques propres, ses coutumes polifigues et les mille usages qui
caracterisent la vie quofidienne. » (Louis-Marie MORFALUX, Vocabulaire de la phiozophie ef des
sciences humaines, Armand Colin, Paris, 1880, P71}

La culiure désigne, aussi, I'ensemble des savoirs, savoir-faire et savoir-8ire acquis, par oppaosificn
& ceux qui seraient innés, et donc consfifulifs de la nature. Ce sens rapproche la culture de la
civilisation. Pourtant il faut les disfinguer.

Ofabord, une civilisation est plus vaste gu'une culiure. Blle couvre un espace et un temps plus
etendus. Elle peut embrasser plusieurs cultures. On dira ainsi civilisafion negre, tandis qu'il serait
plus judicieux de dire culiure mandingue, zouwlow, swahili, etc.

Ensuite, une culture conceme des fraifs intangibles percepfibdes plus specialement dans le
comportement, comme les rites, les coutumes, les chants. .. d'une socigté, alors que la civilisation
d'un peuple, se laissera appréhender dans des objefs concrefs, matérels. Par exemple des
imsiruments, des ustensiles, des objets rituels, etc.

Enfin, le terme de « civilisation » désigne un certain degre de raffinement ; ce que n'exige pas le
contenu de la culfure. On parera dans ce sens de bonnes maniéres.

En somme, I'idée de civilisation porfe celle de progres, d'évolution notable par rapport & un ensemble
de phenomeénes sociaux, moraux, religieus, esthétiques, eic., propres a un groupement humain.

2. Du rapport entre humanite, clulture et civilisation

L'humanité est lieée a la notion de culiure et & celle de civilisation. La culture et la civilisation sont
le propre de lrhomme, en ce sens que, seul Flhomme est un éire inacheve a sa naissance. Il doit
dewvenir ce qu'il peut 8tre, progressivement, grace a tout ce qu'il tire de I'expérience et de I'education.
L'humain s'affirme dans le refus de la mature, passe par une confrontation avec elle, et vise
sa soumission. C'est pourquoi René DESCARTES [1528-1650), dans Discours de {a meéthode,
pense que, grace a la science et a la technique, nous apprenons & dominer la nature, pour nous en
rendre : « comme maitres et possesseurs ». Il y 3 ici une « volonté de puissance » pour parler
comme MIETZSCHE, dont |'effet est 8 minima, une transformation du naturel : c'est 'apparntion
de la culiure et de la civilisation. C'est ce gue voulait souligner Gaston BERGER (1828-1880)
dans cette phrase : « La culture est le sens de I"humain ». La culture ef la civilisation différent
selon les sociétés et sont fransmises par I'éducafion. La nafure, au confraire, est universelle.
Or, culiure et civilisation exigent la prise en comple de la dimension du temps. C'est ce qui nous
renvoie a MHistoire.

B. LA CULTURE COMME HISTOIRE
1. U'histoire
L'histoire, en tant que discipline, vise la connaissance scientifique du passé humain. Elle est cefte
science qui a pour objet, la reconstifution objective du passe et de I'évolufion des sociétés humaines.
En un second sens, plutdt géneral, ele traduit tanttt 'ensemble des faits passés, tantdt le devenir
des socieies humaines, considerses dans le mouvement et 'unité des trois dimensions du temps, a
savoir le passe, e présent et Favenir. Ainsi le ferme * histoire "designe I'évolution et la succession
des évenements dans le temps. A ce fitre, 'histoire se présente comme une science ayant pour objet
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le passé humain. C'est pourguoi, Henri Irénée MARROU (1304—1B877), dans De |3 connaissance
historigue, écrit ; « L histoire est la connaissance du passé humain ».

ACTIVITE D’APPLICATION 2

Reléve, dans ton cahier, parmi les définitions ci-dessowus, le chiffre de celles qui
conviennent a la notion d'histoire.

1. Ensemble des fails passes
2. Science qui a pour objet Netude des faits passés ou la reconstitution objeciive du passa
et de Févolution des sociétés humaines

3. Ewvolufion des societés humaines considérées dans le mouvement et Funité des trois
dimensions du temps, & savoir le passe, le présent e I'avenir

2. U'histoire comme projection et edification de 'humanite dans: le temps

La culture qui caracterise, voire, definit 'homme, n'est pas une acouisition instantanée, slle est uns
conquéte progressive dans le temps - elle a une histoire, miews, elle est histoire. Clest pourguoi,
si on peut caractériser 'homme par la culiure et la civilisation, on doit aussi ke caractériser par
Fhistoire. C'est comprendre avec Blaise PASCAL {1823-1862) que, du point de vue culturaliste, il
est impossible de dissocier raisonnablement, humanite et histoire : « Toute la suite des hommes,
pendant le cours de tant de siécles, doit éfre considérée comme un seul et méme homme qui
subsiste toujours et qui apprend continuellement ».

En effet, d'abord, sur le plan individuel, 'homme est cet &fre qui s'approprie, au fil du temps, les
valeurs socio-culturelles susceptibles de I'amacher & son &tat de nature, c'esi-a-dire, & la sauvagerie
et a la barbarie. Ce qui fait dire & John LOCKE, dans Ezzai sur lM'enfendement humain que © « Au
commencement, {...), Fame est ce gu'on appelle une table rase, vide de tous caractéres,
sans aucune idée, quelle qu'elle soit. » Il faut comprendre ici avec LOCKE gue, I'enfant, & la
naissance, est comme une page blamche sur laquelle s'inscrira toute son histoire dhomme. Et,
ensuite, sur le plan collectif, Thumanité, saisie comme un seul corps, un ensemble homogéne, se
constitue ef s'affirme véritablement au fil des années. Elle devient meilleure grice a la culbure qui
se manifeste & fravers la philosophie, la justice, la technoscience, eic.

ACTIVITE D’APPLICATION 3

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle qui monfre gue
Fhumanité s"acquiert.
1. =« La culture estle sens de hwmain ». Gaston BERGER

2. « Toute la suite des hommes, pendant le cours de tant de siécles, doit &fre consideré
comme un seul et méme hamme qui subsiste toujours et qui apprend confinueliement .
Blaise PASCAL

3. &« Pour le biglogisie, 'homme est un animal, vn animal comme les aufres. » Jean
ROSTAND

4. & Le négre représente Fhomme naturel dans toute sa barbarie et son absence de
discipline. {...) On ne peut fen trouver dans son caractére qui s'accorde & Mhumain. »
HEGEL
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TEXTE

J'ai wu aufrefois des hommes amenés par mer de lointains pays, et parce gue nous ne
comprenions pas leur langage, et que leur comportement, leur attitude, leurs vétemenis,
etaient trés éloignés des ndfres, qui d'enfre nous ne les considérait comme des sauvages et
des brutes 7 Qui n"atiribuait & la stupidité et a la béfise le fait quiils soient muels, ignorants
de |a langue frangaise, ignorant nos baisemains et nos révérences conforsionnées, notre
port et notre mainfien... Comme s'il 5'agissait du modéle auguel doit forcément se conformer
la nature humaine ! Mous condamnons fout ce qui nous semble éfrange, et que nous ne
COMPrenons pas.

Montaigne, Ezeaig, livre [, chap. Xll, « Apologis de Raymond Sebond ».

TEXTE ]

Ce qui caractérise en effet les négres, c'est précisement que leur conscience n'est pas parvenue
& la contemplafion d'une quelcongue objectiviteé solide, comme par exemple Diew, Ia loi, 3
laquelle puisse adhérer la volonte de Mhomme, et par laquelle i puisse parvenir & lNintuition de
sa propre essence. Dans son unité indifférenciee et concentrée, MAfricain n'en est pas encore
amive a la disfinction entre jui, indvidu singulier, et son universalite essentielle ; d'ol 1 suit que la
connaissance dun éire absolu, qui serait autre gque le mioi et supérieur & lui, manque absolument
L'homme, en Affigue, cest 'homme dans son immediatets. Chomme en tant quhomme
s'oppose a la nature et o'est ainsi quil devient homme. Mais, en tant qu se disfingue seulement
de la nature, i n'en est qu'au premier stade, et est dominé par les passions. Cest un homme
& I'état brut. Pour tout le temips pendant leguel il nous est donné d'observer 'homme africain,
nous le voyons dans 'état de sauvagerie et de barbarie, et aujourdhui encore il est resté tel. Le
négre représente Momme naturel dans toute sa barbare et son absence de discipline. Pour le
comprendre, nous devons abandonner foutes nos fagons de voir européennes. Mous ne devons
penser ni & un Dieu spirtuel ni & une loi morale ; nows devons faire sbstraction de tout esprit de
respect et de moralite, de fout ce qui s'appelle sentiment, si nous voulons saisir sa nature. Tout
cela, en effef, manque 3 Momme qui en est au stade de Mmmediateté © on ne peut rien trouver
dans son caraciere gui s accorde & 'humain. ©'est precisement pour cette raison que nous nNe
pouvons vraiment nous identifier, par le senfiment. & sa nature, de la méme fagon que nous ne
pouvons-nous identifier & celle d'un chien, ou & celle d'un Grec qui s"agenouillait devant Mmage
de Zeus. Ce n'est que par ks pensée que Nous pouvons parvenir & cefte compréhension de sa
nature ; nous ne pouvons en effel sentir que ce qui est semblable 4 nos senfiments.

Friedrich HEGEL, La Raison dans I'Histoire, Editions 10718, Deépartement dUnivers
Poche, Trad. K. Papaicannou, 1885,
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ﬂ LES ROLES DE L'HOMME DANS L'HISTOIRE

A. LA TRANSCENDANCE DU SENS DE L'HISTOIRE : FHOMME COMME OBJET
DE L'HISTOIRE

L'homme subit I'histoire et le sens de cele-ci lui est imposé. En d'autres termes, il n‘aurait pas la
maifrise des évenements et de leurs effets, sur lui-méme. On pourrait ainsi dire qulil n'est que ke
joust et lNinstrument de cette histoire et subit certainement des forces et evénements qui échappent
aux prises de sa raison et de sa volonté. C'est ce que pense Hegel. Pour lui, lhistoire est ke
mouvement d'sutomanifestation de la Raison. C'est la Raison ou Esprit qui gouverne e monde et
se sert des choses et des hommes pour atteindre sa verite | « L'idée est en vérité ce qui méne les
peuples et le monde et ¢’est FEsprit qui guide et continue de guider le monde »_ Les hommes
en pensant agir par eux-mémes et pour leurs ambitions personnelles, ceuvrent, en réalite, pour des
buts universels qu'ils ne percoivent pas et ne peuvent pas comprendre immediatement. D'od ldée
de « la ruse de la Raison dans I"histoire ». La Raison ruse avee les hommes en se senvant de
leurs passions : « 5i nous jetons un regard sur la destinee de ces individus historiques, nous
voyons quiils ont eu le bonheur d'étre des agents d’un but qui constitue une étape dans la
marche progressive de Fesprit ».

En effet, il faut relever que les personnages historiques, c'est-a-dire, les individus qui font avancer
Fhistoire, par leurs ceuvres, agissent dans des condifions historigues guils n'ont pas décidées
et choisies, alors que ces conditions influencent fortement le sens et les conseguences de leurs
actes et producfions. On peut comprendre, de cette maniére, comment leurs ceuvres peuvent leur
échapper. De la méme maniére, les savoirs, savaoir-faire ef savoir-étre constitufifs de la culture et
de la civilisation, qui sont les matériaux et instruments de leurs ceuvres, en méme femps quiils
commandent le sens de ces ceuvres, sont des héritages sur lesquels ils n'ont pas une maitrise
totale. Tout cela contribue & renforcer Nidée que les hommes sont I'objet d'une histoire sur laguelle
ils n'ont pas demprise.

ACTIVITE D’APPLICATION &

Releve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle qui est en accord avec
cette citation de HEGEL : « Lldée est en veérité ce qui mene les peuples et le monde et
c'est 'Esprit qui guide et continue de guider le monde =

1. Lhomme est objet de Mistoire.
2. Lhomme est & la fois sujet et objet de histoire.

3. Lhomme est actewr de I'histoine.

B. U'IMMANENCE. DU SENS DE L'HISTOIRE : 'HOMME COMME SUJET DE
L'HISTOIRE

Présenter FThomme, comme sujet de 'histoire, c'est affimmer lidée que ce sont les hommes ewx-
meémes qui font I'histoire. lis ne seraient pas de simples acteurs d'une piéce dont le scénario leur
est imposeé. Au confraire, les hommes font de nombreuses choses avec la situafion et les moyens
que leur donne I'histoire. lls sont donc responsables du cours des événemenis. Ce sont eux qui
ecriraient ce scénano. lls sont agenis de lhistoire. C'est le sens de la pensee de Karl MARX,
pensee révolutionnaire, sl en est. En effel, pour MARX, c'est le travail concret et productif qui est
le moteur de I'histoire, c'est lui gui fait changer et évoluer les choses. Ainsi les hommes portent en
eux, grace a leurs productions, le sens de l'histoire. C'est cela qui Faméne a dire - « Phistoire ne fait
rien, ¢'est FThomme réel et vivant qui livre des combats ». Seulement, 'homme fait cetie histoire
dans des conditions historiques déterminées qui, d'une maniére cu d'une aufre, doivent influencer
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ses aclions . « les hommes font leur propre histoire, mais ne la font pas arbitrairement, dans
des conditions choisies par eux, mais dans des conditions directement données et heritées
du passé ». Jean-Paul SARTRE peut legifimement en conclure : « Phomme est 3 la fois le
produit de son propre produit et un agent histerique gui ne peut en aucun cas passer pour
un simple produit .

C'est, & ce fifre, qu'il faut faire remarguer gue la culture et la civilisation dont nous avons deja
dit gu'elles pésent de leur poids, sur les ceuvres humaines, ne naissent pas ex nihilo. En tant
gu'ensemble des savoirs, savoir-faire et savoir-étre, elles sont les produits du génie de 'homme.
Elles viennent de I'homme et ensuite le déterminent. Est dialecfigue la relafion enfre [acfion
humaine et les conditions socales, culturelles et historiques de cetie achon.

ACTIVITE D’APPLICATION 5

Reléve, dans ton cahier, parmi les noms des auteurs ci-dessous, ceux qui soutiennent
que la vie de I'homme dépend de ses propres efforts.

1. Kar Mar=
2. Jean-Paul Sartre
3. Friednch Hegel

¥ TEXTE £

(...} L'histoire universelle est la manifestafion du processus divin, de la marche graduslle par
laguelle FEsprit connait et réalise sa vérté. Tout ce qui est historiqgue est une atape de cette
connaissance de soi. Le devoir supréme, Pessence de I'Esprit est de se connaitre soi-méme
et de se réaliser. C'est ce quil accomplit dans Mhistoire : il 52 produit sous certaines formes
determinées, ef ces formes sont les peuples historigues. Chacun de ces peuples exprime
une étape, désigne une epogue de 'histoire universelie. Plus profondément : ces peuples
incament les principes que I'Esprit a frouveés en lui et qu'il a dd réaliser dans le monde. 1l
existe donc entre Bux une connEXion Necessaire qui n'exprime rien d'aufre que la nature
meéme de I'Esprit.

L'histoire universelle est la manifestation du processus divin absalu de PEsprit dans ses plus
hautes figures : la marche graduelle par laguele il parvient & sa vérifé et prend conscience
de soi. Les peuples historiques, les caracteres déterminés de leur éthique collective, de leur
constitution, de leur art, de leur religion, de leur science, constifuent les configurations de
cette marche graduelle. Franchir ces degrés, c'est le désir infini et la poussée irrésistible
de PEsprit du Monde, car leur arficulation auwssi bien gue leur réalisation est son concept
meme. Les principes des Esprits populaires, dans la série nécessaire de leur succession,
ne sont eux-mémes que les moments de l'unique Esprit universel : grace a eux, il s'éléve
dans I'histoire & une totakte transparents & elle-méme et apporte la conclusion.

Hegel, La Raizon dans Mhisfoire, trad. K. Papaicannou, U.G.E. coll. 10/ 18, 1885, pp. 87-548.
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¥ TEXTE

i Les hommes font lewr propre hisioire, mais ils ne la font pas arbitrairement, dans les
i conditions choisies par eux, mais dans des conditions directement données et heritées du
E passe. La tradition de toutes les générafions mortes pése d'un poids trés lourd sur le cerveau
| des vivanis. Ef méme quand ils semblent ooccupés a se transformer, eux et les choses, &
E creer quelque chose de fout & fait nouveau, c'est précisément & ces époques de crise
v revolutionnaire qu'ils évoquent craintivement les esprits du passe, qu'ils leur empruntent
i leurs noms, lewrs mols d'ordre, lewrs costumes, pour apparaitre sur la nouvelle scéne de
E lhistoire sous ce déguisement respectable et avec ce langage emprunte.

Harl MARX, Le 18 Brumaire de Lows Bonaparie, Editiens sociales 1988, p-15.

m DECOLONISER ET DESALIENER COMME EXIGENCES DE L'HUMANITE

A_ COINCIDENCE DE LA DESHUMANISATION ET DE L ALIENATION

i. La liberte comme sens de la civilisation

L'humanité a la liberté comme aspiration. Et le processus de civilisafion sinscrit dans ceife quéte
de liberté et la manifeste. Les savoirs, savoir-faire ou savoir-&fre gu'acquiert et développe 'homme,
réepondent & ses besoins de libérer sa nature et de se libérer de la nafure, afin de s"affirmer. Il ¥ a,
& proprement parer, une iméductibilité de la liberté humaine. Et, c'est ce qu'exprime |a Déclaration
Universelle des Dvoilz de Mhomme et du Gifoyen de 1848, en ces termes | « Tous les hommes
naissent libres et égaux en dignité et en droit ». De |3, le caractére inaliérable de la liberié
humaine. Par conséquent, 'homme ne saurait renoncer & sa liberte sans renoncer & son humanité.
C'est pourquoi Jean Jacques ROUSSEAL (1712-1778) écrit, dans Du confraf social - « Renoncer a
sa liberté, c'est renoncer 3 sa qualité d'homme, aux droits de I'humanité, méme a ses devoirs
[...} une telle renonciation est incompatible avec la nature de Fhomme. = Autrement dit, I'individu
ou le peuple, a foujours tendance & reconquenr sa liberié confisquée. Dés lors, la colonisation et
I'ethnocentrisme qui simposent & lui ne s'inscrivent ils pas dans des logiques de violence 7

2. La colonisation et Pethnocentrisme © des logiques de la violence

La colonisation, parce gu'elle s'oppose a laspiration fondamentale de tout homme 4 la liberie, estun
acte de violence. Elle impligue diverses negalfions de I'étre et de 'humanité du colonise. |l est donc
facile, & partir de &, de comprendre pourquoi elle essaie nécessairement de s'attaguer & la culiure
de ce dernier. Et, ¢'est dans ceffe logique, que se développe I'ethnocentrisme qu'il faut dénoncer
et combatire. L'ethnocentrisme est Fatfifude intellectuelle, qui consiste & prendre ses propres
valeurs culiurelles, comme normes universelles. [l conduit nécessairement & une dévalorisation
des auires culiures. Il s'llustre: dans ce propos atinbue 8 HEGEL, dans La raizon danz Fhisfoire
« Le negre représente I"hnomme naturel dans toute sa barbarie et son absence de discipline
». Ces propos montrent que lethnocentrisme, comme le dit Claude LEVI-STRAUSS, « consiste
a repudier purement et simplement les formes culturelles : morales, religieuses, sociales,
esthétigues, gui sont les plus éloignees. de celles auxquelles nous nous identifions ». Race
ef Hizfaire. Tout comme la colonisation qu'elle justifie, elle est de la vioclence. Le rejet de la culture
et de Fhumanité de INautre, en partie ou dans son entigrete, fait que I'ethnocenirisme est condamne
par plusieurs penseurs. Au rang de ceux-ci, on peut citer Michel de MOMNMTAIGME (1533 — 1552)
qui, dams Ezsaiz, denonce 'usage injuste de la notion de barbarie, en ces termes : « Chacun
appelle barbarie ce qui n'est pas de son usage. » A ce fiire, 'ethnocentrisme parait ill&gitimie et
méme arbifraire. C'est dans cet esprit que Claude LEVI-STRAUSS soudigne, toujours, dans Race
ef Hizfoire : « le barbare, ¢'est celui qui croit en la barbarie ».

Tout ceci permet, en méme femps, de comprendre pourguoi, des velléités et des rapports de
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domination sont inaccepiables et doivent donc &ire combaftus - décoloniser ef au-dela, désaliéner
sont ainsi des exigences de Mumanite. Des lors, que signifie decoloniser et désaliéner 7 Autrement
dit, quelles sont les condifions de I'humanite 7

ACTIVITE D'APPLICATION 6

Reléve, dans ton cahier, parmi les citations ci-dessous, celle qui permet de montrer
que « Mier FPhumanité chez Fautre c'est la nier en soi-méme. »
1. :mmmm.ﬁﬁtndﬁqjuﬂmhm:-mm

2. = Lusage de haliénaton culiurelle comme arme de dominafion est vieux comme le
monde ; chaque fois guwun peuple en a conquis un autre, i ba uliisés ». Cheick Anta
DIoP

3. o Situ différes de moi. loin de me Bser, tu m'ensichis ». Saint EXUPERY

B.LES CONDITIONS DE L'HUMANITE

1. La réeappropriation de son histoire comme condition de la desalienation
du colonise

L'une des principales armes dont use le colon, contre le colonise, est I'alignation culturelle. La
tendance du colon & vouloir ecrire Ihistoire du colonise, participe de la logigue de cette aliénation.
Car, elle lui donne lNoccasion de mieux denigrer ce demier. En raison de cela, il imporie que le
colonisé, en quéte de sa liberté, se réapproprie son histoire en commengant par la réécrire lui-méme.
C'est en ce sens gue des entfreprises telles que celle du professewr Cheick Anta DIOP, du Sanégal,
sont & encourager. « L'usage de l"alienation culturelle comme arme de domination est vieux
comme le monde ; chaque fois gu'un peuple en a conguis un autre, il I'a utilisée » constate-
t-il. La reflexion gue lui inspire ce constat I'amene & conclure © « Il devient donc indispensable
que les Africains se penchent sur leur propre histoire et leur civilisation et étudient celles-ci
pour mieux se connaitre - arriver ainsi, par la véritable connaissance de leur passe, a rendre
périmees, grofesques et désormais inoffensives ces armes culturelles. »

ACTIVITE D’APPLICATION 7

Iét:ris, dans ton cahier, le chiffre gqui correspond au terme gui conwvient aux
pointilles, dans le texte ci-dessous, parmi les propositions suivantes - aliener ; la
décolonisation ; coloniser ; I'impérialisme ; décoloniser ; désaliéner.

En tant que dommaton d'un peuple sur un aulre, (1) ............ ime aves (2) ....cceoen..
En effet, c'est contre la volonie et les intéréts d'un peuple que de se leisser voler, violer,
depouiller et violenter. C'est malgré lui qu'il se laisse ainsi déposséder sans contrepartie.
Dr'odl la volonté d'y metire fin. Paradoxalement, (3) .. guiestcensé(4) . les
peuples n'a pas atieint les promesses aprés les indépendances des pays afficains. En fous
cas, sil'on se référe & ce qu'on voit, [5) ............napas mis fin & (B} .............

2. Le dialogue des cultures
Il ne suffit pas que les cultures spient tenues pour égales. Cette égalité elle-méme, est voulus
comme condition d'un partage de valeurs, profitable a tous. C'est pourquad, une autre condifion du
progrés de 'humanité, consiste, pour les peuples, a entrer dans un dialogue culturel enrichissant.
Il s’agit de Favénement de ce que SENGHOR (1208-2001) a nomme « la culture de l'universel =,
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qu'il cppose au concept ethnocentrique de culture universelle. Au-dela de la souverainete politigue,
ce qui est en jeu dans la décolonisation, c'est la valorisation de chague identité cufurelle, dans un
constructf et enrichissant dislogue des civilisations. |l est alors nécessaire de créer les conditions
de la libération de la conscience du colonise, afin gu'ainsi libéré, il puisse, dans la confiance en soi
retrouveée, faire valoir les richesses de son identité culturelle, vis-3-vis des autres : « Lhumanite
attend autre chose de nous que cette imitation caricaturale », souligne Frantz FANOM {1825-
1881} dans Les damneés de iz feme. Comme lMNexplique aussi Leopold Sedar SENGHOR (1806-
2001}, tous les peuples, quelle gue soit leur puissance politico-economigue, oni des gualités
culturelles & faire valoir dans I'histoire de I'humanité. On se souviendra ici de la phrase d'Antoine
de Saint EXUPERY (1800-1844) : « 5i fu différes de moi, loin de me léser, tu m'enrichis ».
SENGHOR semble s’approprier ce principe, quand il en appelle a un dislogue constructif des
cultures, privilegiant la notion de " culture de "universel ".

ACTIVITE D’APPLICATION 8

Enriﬁ,duﬁimnﬂhi&r,“‘mmemthdiﬁEdﬂdﬂmdﬂﬁmﬂiﬂrﬁni
dessous, si elle est une condition pour que Phumanité soit effective, et Faux, dans le
cas contraire.

1. Certains peuples doivent considérer leurs valeurs cufturelles comme la nome
universelle.

2. Des nafions ont le droit de dominer et exploiier economiguement d auires plus faibles.

3. Chague éire humain doit considérer et traiter son prochain comme lui-méme.

4. Tous les peuples, quelle que soit leur puissance poliico-sconomigue, ont des qualités
culturelles a faire valoir,

TEXTE @

Il semble que la diversité des cultures soit rarement apparue aux hommes pour ce qu'elle
est : um phénomene naturel, resultant des rapporis directs ou indirects entre les socigtés ;
ils y ont plufot vu une sorte de monstruosite ou de scandale ; dans ces matiéres, le progrés
de la connaissance m'a pas tellement consiste & dissiper cette illusion au profit d'une
vue plus exacie qu'a I'accepter ou & trouver le moyen de s'y résigner. Laifitude la plus
ancienne, ef qui repose sans doute sur des fondements psychologiques solides puisgu'elle
tend & réeapparattre chez chacun de nous quand nous sommes placés dans une situation
inattendue, consiste & repudier purement et simplement les formes culiurelles - morales,
religieuses, sociales, esthetiques, qui sont les plus éloignees de celles auxquelles nous nous
identifions. « Habifudes de sauvages », « cela n'est pas de chez nous », « on ne devrait pas
permetire cela », eic., autant de réactions grossiéres qui fraduisent ce meéme frisson, cette
meme repulsion, en présence de manieres de vivre ou de penser qui nous. sont &trangéres.
Ainsi FAntiquite confondait-elle fout ce qui ne participait pas de la culture grecgue {puis
gréco-romaine) sows le méme nom de barbare ; la civilisation occidentale a ensuite wfilisé
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le terme de sauvage dans le méme sens. Or derriére ces épithétes se dissimule un méme
jugement : il est probable que le mot barbare se réfémétymlngiquementfl la confusion et &
Finarticulation du chant des piseaux, EIH:IIJErEEE a la valeur signifiante du langage humain ; et
sauvage. qui weut dire « de la forét », évoque aussi un genre de vie animale, par opposition
& la culture humaine. Dans les deux cas on refuse dadmetire le fait méme de la diversité
culturelle ; on préfére rejeter hors de la culture, dans la nature, tout ce qui ne se conforme
pas a la nome sous laquelle on vit. [...) Celfe affifude de pensée, au nom de laguelle on
rejefte les « sauvages » (ou fous ceux gu'on choisit de considérer comme tels) hors de
Frhumanité, est justement I"attitude la plus marguante et la plus distinclive de ces sauvages
mémes. On sait en effet que la notion d'humanité, englobant, sans disfinction de race ou de
civilisation, toutes les formes de I'espéce humaine, est d'apparifion fort tardive et d'expansion
limitée. ... Mais pour de vastes fractions de I'espéce humaine et pendant des dizaines de
millénaires, ceife nofion parait &fre totalement absente. Lhumanite cesse aux frontieres de
la tribu, du groupe linguistique, parfois méme du village ; a tel point qu'un grand nombre de
populations dites primitives se désignent d'un nom qui signifie les « hommes » (ou parfois
— dirons-nous avec plus de discrétion — les « bons », les « excellents », les « compleis » ),
immpliquant ainsi gue les autres tribus, groupes ou villages ne participent pas des wertus —
ou méme de la nature — humaines, mais sont fout au plus composes de « mauvais », de
« méchants =, de « singes de terre » ou d" & ceufs de pou ». On va souvent jusqu'a priver
Fefranger de ce demier degré de réalité en en faisant un « fantome » ou une « apparition ».
Ainsi se réalisent de curieuses situations ol deux inferocuteurs se donnent cruellemeant la
repligue. Dans les Grandes Anfilles, quelques années aprés la decouverte de I'Ameérique,
pendant que les Espagnols envoyaient des commissions d'enguéte pour rechercher si les
indigénes possedaient ou non une dme, ces demiers s'employaient a immerger des blancs
prisonniers afin de verifier par une surveillance prolongée si leur cadavre etait ou non sujet
a la putréfaction. Cetie anecdote & la fois barogue et tragique illustre bien le paradoxe du
relafivisme culiurel {que nous refrouverons ailleurs sous d'aufres formes) : c'est dans la
mesure méme ol I'on prétend établir une discriminafion entre les cultures et les coutumes
gue l'on sidentifie le plus complétement avec celles gu'on essaye de nier. En refusant
Frhumanité & ceux qui apparaissent comme les plus « sauvages » ou = barbares » de ses
représentants, on ne fait que leur emprunter une de lewrs alfifudes typiques. Le barbare,
c'est d'abord Mfhomme qui croit & la barbarie.

Claude Levi-Strauss, Race et Hizfoire, 1852,

i
=

L'essor economique de I'Europe de la renaissance poussa donc & la conquéte de I'Afrique
qui se fit rapidement. C'est a cefte épogue gue FEurope découvre I'Amérique. La mise
en valeur des ferres wvierges necessitait une main d'ceuvre a4 bon marche. L'Afrique sans
defense appanut alors comme le résenvoir humain tout indique ol i fallait puiser cette main
d'ceuvre avec le minimum de frais et de risques. La fraite des esclaves durera jusgu”au milieu
de XI¥e siecle. Un tel renversement des nides, issu des nouveaux rapports techniques a
enfraing sur le plan social, des relafions de maitre & esclave entre le blanc et le négre. Déja
au moyen-age le souvenir d'une Egypte négre ayant civilisé la terre, s'était estompé par suite
de l'ouwbli de la tradifion anfigue cachée dans les biblicthéques ou ensevelie sous les ruines.
Elle s’estompera davantage encore au cours de ces guatre siécles d'esclavage. Imbus de
leur récente superiorite technigue, les européens avaient & priori un meépris pour fout le
monde négre. Lignorance de ['histoire antique des négres, les différences de moeurs ef de
coutume, les préjuges ethniques entre deux races qui croient s'approcher pour la premiére
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fois, jointe aux nécessités économigues d'exploitation, tant de facteurs prédisposaient 'esprit
de l'européen & fausser compléfement la personnalité morale du négre et ses aplitudes
infellectuelles. Le Mégre devient désormais synonyme d'éfre « primifif =, « inférieur », «
doueé d'une mentalité pré logique ». L'esprit de plusieurs générations européennes sera
ainsi progressivement fausse. Comble de cynisme : On présentera la colonisation comme
un devoir d'humanité, en invoquant la mission civilisatrice de 'occident auguel incombe |a
charge d'élever I'africain au niveau des autres hommes. Désormais le capifalisme est &
Faise. |l powrra exercer les plus féroces exploitations a 'abri de prétextes moraux. Ce climat
d'aliénation a fini par agir profondément sur la personnalité du négre, en particulier du négre
instruit qui a eu l'occasion de prendre connaissance de l'idée que le reste du monde se fait
! de li et de son peuple. Cest ainsi que Léopold Sédar Senghor affrme que « I'emotion est
négre ef la raison helléne ». Aimé Ceésaire, M'un des plus grands intellectuels négres écrit - «
Ceux qui n'ont inventé ni la poudre, ni la boussole, Ceux qui n'ont jamais su dompter ni la
vapeur ni Mélectricité. Ceux qui n'ont exploré ni la mer ni le ciel... »

Peu a peu, une litéraiure négre de complémentarité, se woulant enfanfine, puérile, bon
enfant, passive, résignée, pleumicharde a emenge avec une grande joie des suropéens
qui atiribuent des fifres et voyages aux tenants de cetie littérature. Par confre, une ceuvre
négre parfaitement réussie, mais sorfant de ce cadre de soumission apparait prétentieuse,
exasperante et iniolérable pour I'oocident. || devenait difficile, ef méme inadmissible, pour
ceux qui ignoraient sa grandeur passee et pour les négres eux-Mmemes. que ceus-ci aisnt
pu étre & I'origine de la premiére civilisation qui se soit épanou sur la terre et & laguelle
Fumanité doit Nessentiel de son progrés. Désormais quand bien meéme les preuves
s'amancelleront aux yeux des specialistes, ils ne les vermoni plus qu'a fravers des ceilléres
et les interpréteront foujours faussement.

Rézsume de Fowvrage Nalions Négres et Cufture de Cheick Anta DIOP par La Ligue
Associative Africaine et Action Sociale Africaine sous la coordination de Yemelé FOMETIO.

En définifive, la notion d'humanité, renferme celles de culture, de civilisation et d'histoire.
La réalité complexe gu'elle désigne ainsi, loin défre simplement donnée, est plutdt une
conquéte des hommes et se caracienise par le refus de foute domination.

CITATIONS A RETENIR

Presgue tout ce qui caraciérise Fhumanite se résume par le mot culture.

Frangeis Jacek (1920-2013)
Le Jeu des possibies, 1981
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SITUATIONS D'EVALUATION

Danz la perspective du prochain devoir porfant sur Mhisfoire ef Fhumaniteé, cerfains cama-
rades de clazse, soucieux d'avoir de bonnes nofes comme fof, fe demandent de les aider
a s'ameéfiorer. Faiz-le 3 F'aide des sujets suivants :

Existe-t-il des cultures superieures 7

Faut-il considérer le destin comme une réalite 7

L’humanité a-t-elle un rapport avec le femps ?

La colonisafion s'oppose-i-elle 4 I'effectivité de Iumanite 7

L’humanité est-slle une affaire de culture 7

« Le barbare, c'est celui gui croit en la barbarie ».

Bomok w N

Résous le probléme gue pose chacun de ces sujels dans une production
argumentés.
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SITUATIONS D'EVALUATION

Commentaire de textes

Aprés la legon sur Thistoire ef Mhumanité, fon groupe défude souhaite renforcer ses
acquis. A cet effet, i fe solficite, 3 cause de fes bonnes dispositions en philozophie, pour
conduire leg exercices. Apporfe- leur fon appui, 8 parlir des lextes ci-dessous :

Mous avons dit gue l'objet de I'Esprit n'est autre que lui-meéme. || n'y & rien de plus haut
que I'Esprit, fien ne saurait éire plus digne que lui de devenir son objet. L'Esprit ne paut
trouver la paix, # ne peut s'occuper de rien avant de connaitre ce qufil est ...} L'Esprit
doit done parvenir au savoir de ce gu'il est vraiment et objectiver ce savair, le transformer
en un monde réel ef se produire lui-méme objeclivement. C'est 1a le but de I'hisioire
universalle. L'essentiel est ici que ce but soit un résultat

[...) Pour exister wraiment il faut gu'il aiteté produit par lui-méme : son éine est le processus
absolu. Ce processus, meédiation de lui-méme avec lui-méme et par lui-meéme (et non
par un suire), impliguse que FEsprit s differencie en Moments [Momente) disfincts, se
fvre au mouvement et au changement et se laisse determiner de diverses fagons. Ce
processus est aussi, essentiellement, un processus graduel, et Fhistoire universelle est
la manifestation du processus divin, de la marche graduelle par laguelle I'Esprit connait
et réalise sa vérité. Tout ce qui est historique est une etape de celte connaissance de soi.
Le devoir supréme, Pessence de PEsprit, est de se connaitre soi-méme et de se réaliser.
Clest ce quiil accomplit dans Fhistoire.

Hegel, La Raison dans M'Histoire, Deuxieme ébauche, chapitre 1.

TEXTE 2

La culiure humaine — fentends par la fout ce en quoi la vie humaine s'est elevés au-
dessus de ses condifions animales. et ce en quoi elle se diffierencie de la vie des bates,
et je dédaigne de separer cullure et civilisalion — présente, comme on sait, deux faces
a lNobservateur. Elle englobe, dune part, fout le savoir et tout le savoir-faire que les
hommes ont scquis afin de dominer les forces de la nature et de gagner sur elle des
biens pour la satisfaciion des besoins humains ef, daufre part, fous les dispositifs qui
sont nécessaires pour régler les relations des hommes enfre eux ef, en pariculier,
la repartition des biens accessibles. Ces deux onentalions de la culiure ne sont pas
indépendantes Nune de I'sufre, premigérement, parce que les relafions mutuelles des
hommes sont profondément influencees par la mesure de satisfaction pulsionnelle® que
permettent les biens disponibles ; deuxiemement, parce que I'homme lui-méme, pris
isolement, est suscepfible denfrer avec un sulre dans une relation qui fait de lui un bisn,
pour autant gque cet autre ufilise sa force de travail ou le prend pour objet sexusl ; mais
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SITUATIONS D'EVALUATION

aussi, froisimement, parce que chaque individu est virfuellement un ennemi de |a culture,
laguelle est pourtant censée étre d'un intérét humain universel. Il est remarguable que
les hommes, si tant est quiils puissent exister dans lMisclement, ressentent néanmoins
comme une pression penible les sacrifices que la culture attend d'eux pour permettre une
vie en commun. La culture doit donc éire défendue contre Iindividu, et ses disposififs,
insfitufions et commandements se mettent au service de cette tache.

FREUD, L'Awvenir d’'une illusion, 1927.
1. Guaniié de plalslr éprowe Inconsciemment.

Mi la nature ni Mhistoire e peuvent nous dire ce que nous devons faire. Les faits, qu'ils
soient naturels ou historiques, ne peuvent pas prendre de décisions a nofre place, ks
ne peuvent pas déterminer les buts que nous allons choisir. C'est 3 nous qu'll revient
d'introduire buts et sens dans la nature et dans Mhistoire. Les hommes ne sont pas egaux
enire eux ; mais nous pouvons decider de lutfer pour Megalife des droits. Les insfitutions
humaines, comme par exemple I'Etat. ne sont pas rationnelles ; mais nous pouvons
décider de lufter pour les rendre plus rationnelles. Nous-memes, avec nofre langage,
sommes grosso modo plus emofionnels que rafionnels, et nows pouvons essayer de
nous montrer un peu plus rafionnels, et nous pouvons nous exercer A employer notre
langage non comme un moyen d'expression, [...] mais comme moyen de communication
rafionnelle. L'histoire elle-méme, jentends bien sir ici histoire de Fhégémonie’ et non
celle, inexistante, du développement de [Mumanité, n'a ni but ni sens ; mais nous pouvons
décider de les lui conférer tous les deux. Mous pouvons an faire une lutte pour la sociste
ouverie? et contre ses ennemis, et nous pouvons lNinterpréter en conséquence. En fin de
compte, on peut en dire de méme du « sens de la vie ». C'est & nous gu'il incombe de
décider du but de nofre vie et de délerminer nos objectifs. Je considére ce dualisme des
faits et des décisions comme fondamental. Les faits n'ont pas de sens en soi ; seules nos
décisions peuvent leur en conférer un.

POPPER, Le Sens de Fécrifure de Phisfoire, 1962

1. hépémanie : dominaion.
2. societe ouverie - sociede respeciususe des lbertes Indvidueles ef cobectives.

La discipline fransforme I'animalité en humanité. Par son insfinct un animal est daja tout
ce guil peut éfre, une raison efrangére a deja pris soin de tout pour lui. Mais I'homme
doit user de sa propre raison. Il n'a point dinsfinct et doit fixer lui-méme e plan de sa
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SITUATIONS D'EVALUATION

conduite. Or, puisqu'il n"est pas immediatement capable de le faire, mais au confraire
vient au monde pour ainsi dire & Pétat brut, i faut que d'autres le fassent pour lui. {...)
La discipline empéche qgue MFhomme soit détourné de sa destination, celle de Fhumanite,
par ses penchants animawx. Ele doit par exemple ki mposer des bomes, de {elle sorie
qu'il ne se précipite pas dans les dangers sauvagement et sans réflexion. La discipline
est ainsi simplement négafive ; c'est Facie par leguel on dépouille Momme de son
animakte ; en revanche linstruction est la partie positive de Feducation. L'etat sauvage
est lindépendance envers les lois. La discipline soumet I'omme aux lois de Fhumanite
et commence & lui faire sentir la contrainte des lois. Mais cela doit avoir lieu de bonne
heure. C'est ainsi par exemple que 'on envoie fout d'abord les enfants & I'école non dans
fintenfion guils y apprennent quelque chose, mais afin quiils s'habifuent a demeurer
tfranquillement assis et & observer ponctuellement ce gu'on lewr ordonne, en sorte que
par la suite iis puissent ne pas metire réellement et sur-le-champ leurs idées & exécution

Kant, Réflexions sur Péducation

C'est précisement & cause de ces dangers dont la nafure nous menace que nous nous
sommes rapprochés et avons créeé la civilisation qui, enfre autres raisons d'étre, doit nows
permetire de vivre en commun. A la vérité, la tiche principale de la civilisation, sa raisan
d'étre essentielle est de nous protéger contre la nature. On le sait, elle s'acquitie, sur bien
des chapifres, déja fort bien de cetie tache et plus tard elle s'en acquittera evidemmeant
un jour encore bien mieuwd. Mais personne ne nourmit llusion que la neture soit déja
dompies, et bien peu osent esperer gu'elle soif un jour tout entiére soumise & I'homme.
Vioici les élements, qui semblent s moguer de tout joug gue chercherait & lewr imposer
Fhomme : la terre, qui tremble, gui se fend, qui engloutit I'homme et son cewre, I'eau, qui
se souleve, et inonde et noie foule chose, la tempéte, qui emporte tout devant soi ; voila
les maladies, que nous savons depuis peu seulement éfre dues aux sttaques d'autres
étres vivants, et enfin I'énigme douloureuse de la mort, de la mort & laguelle aucun re-
méde n'a jusqu'ici té frouve et ne e sera sans doute jamais. Avec ces forces la nature se
dresse contre nous, sublime, cruelie, inexorable ; ainsi elle nous rappelle notfre faiblesse,
niofre détresse, auxquelles nous espérions nous soustraire grace au labeur de notre civi-
lisation. C&'est un des rares spectacles nobles et exallanis que les hommes puissent offrir
gue de les voir, en présence d'une catastrophe dus aux éléments, oublier lewurs. dissen-
sions, les querelles ef animosités qui les divisent pour se souvenir de leur grande tache
commune : le maintien de lrhumanite face aux forces supeneurs de la nature.

Freud, L'avenir dune ilusion, 1927

Fais Fétude ordonnée de ces textes ef dégage leur intérét philosophigue.
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LEGON LA VALEUR DE
LA PHILOSOPHIE

SerieC, D, E

SITUATION D'APPRENTISSAGE

Un éléve de la terminale D1 du lycée municipal de.. .affiche son désir d'éire orient® au
département de phiosophie, aprés son baccalauréat |l est objet de raillerie de la part de
cerains éléves de |a classe pour lesquels la philosophie est inutle de nos jours. Alors,
mnﬁﬂmmhm:ﬁhmw“hm
de cefte discipline, Eﬂéﬁuhmdﬁmrimmm d'en savoir
davantage sur la notion de philosophie et d'analyser son réle dans Mhistoire.

TABLEAU DES HAEILETES ET CONTENUS

« Qu'est-ce gue la philosophie 7 » se demandait Jules LACHELIER, mmusdes-ﬂlm
inaugurale, lors de sa foute premigére année d'enseignement, & Touwlouse. Il répondait, &
la stupefaction de ses jeunes &léves : « je ne sais pas » », it-on, dans Courf traifé de
philosophie de HUISMAN [Denis) et VERGEZ [Andre). Cette attitude du professeur qui
parait confirmer I'impopularité et la désuétude de la philosophie, aux yeux du commun des
mortels, est pourtant pleine de sens. En effet, elle n'est pas une discipline de connaissance
au méme fitre que les sciences formelles et expérimentales qui possédent un objet
précis d'etude. A ce fitre, la philosophie ne semble pas répondre aux besoins matériels et
existenfiels de 'omme qui, lui-méme, reste encore dubitatif sur son rile dans le devenir
historique. Ce constat, relatif au rile de 'homme et & la valeur de |a philosophie dans
Fhistoire de 'humanité, nous conduit aux interrogafions suivantes : Guel réle Thomme joue-
til dans ce devenir historigue 7 La philosophie a-f-elle de lmporiance dans un monde
impacie aujourd’hui, par la recherche effrénée des biens matériels 7

A
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n LE FEGLI-: EIE L HI:IMI"."IE D#.HE LHIETDIRE

A L'HOMME COMME PRODUIT DE L'HISTOIRE

Concevodr 'homme, comme produit de 'histoire, o'est Fappréhender tel quiun simple exécutant qui
subit les évenements historiques, un objet qui n'a rien & dire ni & faire dans le déroulement de
Mhistoire. Cefte vision philosophique du rile de 'omme dans Misioire apparait dans la conception
idéaliste de I'histoire ou ldealisme historique. En effet, pour cette doctrine, I'histoire est un destin,
un réseau de forces impersonnelles qui déterminent d'avance, le cowrs general des evenements,
et conire lequel toute intervention humaine reste impuissante. Chest dans cet ordre d'idée qui sa
fonde sur des croyances religisuses gque HEGEL (Georg Wilhelm Friedrich) (1770-1821), dans La
raizon dang Fhisfoire, écrit - « la raison est présente dans Phistoire universelle, non la raison
subjective et particulidre, mais la raison divine absolue ». Il faut comprendre icl, avec HEGEL,
qu'il existe un principe transcendant appele la Raison, I'Esprit ou encore INdée qui conduit Mhistoire
des hommes vers un but, c'est-a-dire, le continuel perfectionnement dans lequel la Raison divine
se sert des passions des hommes et les utilise comme un simple moyen pour réaliser I'histoire. De
ce point de vue, les hommes semblent faire 'hisioire mais ils ne la font pas volontairemant. Bt c'est
surtout en obéissant & leur passion gu'ils font Ihistoire sans ke savoir, « rien de grand ne s'est
accompli dans le monde sans passion ». En effet, la passion est une enengie du vouloir, une
conceniration supréme vers un objectif. La Raison divine agit donc sous le masque de la passion
: la liberté gu'elle accorde aux hommes n'est qu'une nuse. Ce point de vue hegélien du rile de
Fhomme dans Fhistoire, se rapproche du panfhéisme de SPINDZA (Baruch de} (1632-16877) dans
lequed I'homme apparait comme un joust involontaire de son histoire qui le depasse et le confient. Le
panth&isme, en effet, est une conception de Dieu immanent & MNunivers, integralité méme du monde.
Cest, en oulre, dans cette perspeciive idéaliste gque sinscrit Fessenfialisme, courant philosophigue
qui accorde & I'essence le primat sur I'existence. En effet, pour Fessentialisme, I'essence qui est la
nature infime de I'homme est donnée au départ. Et I'existence qui est le fait d'étre en vie n'est que
lNespace de réalisation de celie essence, Le dualisme platonien en est une parfaite ilusiration. En
effet, PLATOM (427-348 av. JC), dans La Republiqgue, distingue deux mondes : le « monde des
idées » ol nait le sens parfait des étres, c'est-a-dire lewrs essences e le « monde sensible » qui
n'est, par rapport & ce monde des idées, qu'une sorte de reflet, c'est-d-dire, un défilé d'apparences,
d'ombres. Ce point de vue de PLATOM est essenfislisie en ce sens gue pour lui, Messence de
Frhomme précéde son existence.

u sous cet angle, |'essentialisme conduit au fatalisme, doctrine selon laquelle tous les evénemenis
de FMunivers et la vie humaine sont soumis au destin. lls adviennent par une nécessité absolue.
Cependant, cette fagon d'appréhender mystérieusement |'hisioire, parce que sans preuves
palpables, saisissables et fangibles, n'est-elle pas 8 nuancer 7 En d'autres termes, Mhistoire de
Frhumanité n'est-elle pas I'espace des possibles volontasires 7 Uhomme n'est-il pas, en réalite,
Fartisan méme de son histoire 7

ACTIVITE D’APPLICATION 1

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle qui est en accord
avec cette citation de HEGEL : a L'ldée est en vérité ce qui méne les peuples et le
monde et c'est I'Esprit gui guide et continue de guider le monde =

1. Lhomme est prisonnier de son destin ; il ne peut donc s’y sousiraire
2. LUhomme nait dans I'histoire et construit son histoire

3. LUhomme est maitre de son histoire
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B. L'HOMME, ARTISAN DE L'HISTOIRE

Dire de 'homme, qu'il est arfisan de I'histoire, signifie qu'l est sujet 4 part entiére de I'histoire, et
que celle-ci reléve de sa volonté. Cette volonte est incamation de ses acfions et de ses choix
Cet aspect du rdle de I'homime dans Fhistoire s'inscrit dans la conception matérialiste de I'histoire,
encore appele le matérialisme historique. Pour cefte concepfion, en effet, [hisioire est I'ceuvre
consciente des hommes qui produisent les conditions de leur vie matérielle. Clest pourguoi MARX
(Karl) {1818-1883), dans Confribution 3 Ia critigue de M'économie politigue, &crit - « Phistoire ne se
sert pas de F'homme comme un moyen pour réaliser ses propres buts, elle n'est que Factivite
de Fhomme qui poursuit ses objectifs ». Par conséquent, les confradictions qui expliqguent la
dialectique de lhistoire ne proviennent pas de l'esprit absolu mais pluidt de la lutte de classes 3
chaque étape du mouvement des forces productives. Ainsi, « IPhistoire de toute societé jusqu’a
nos jours n'a été que Phistoire de luttes de classes » dit MARX dans le Manifeste du parti
communizte. C'est donc de fagon volontaire et libre que les hommes font leur histoire. Il n'y a ni
Dieu ni destin, 'homme est abandonneé a lui-méme et condamné & se prendre en charge.

Cette perspective matérialiste, conduit & I'existentialisme, courant philosophigue qui soufient que
Frhomme existe d'abord ef se réalise ensuite. C'est ce qu'exprime SARTRE (Jean-Paul) (1205-
1280) lorsqu’il écrit, dans L Exisfenfiafisme est un humanisme : « 'existence précede I'essence ».
En ces termes, SARTRE veut dire que lrhomme est un « faire libre » et non le fruit de circonstances
qui auraient freingé ou acfivé ses virlualités. Il s ramene entierement a ses acies, et il en est
responsable. A ce fifre, il se veut « un étre de projet », lequel projef est précisément, le fait pour ka
conscience, de se jeter en avant d'elle-méme vers |'avenir, de se franscender vers un futur. Pour
SARTRE, donc, I'homme est exclusiverment l'unigue arfisan de son hisioire. Le devenir historigue
et 'existence humaine ne sont nullement liés au destin, & guelgue divinifé ou & la chance. L homme
sartrien vit son histoire et la construit.

En sommie, au regard des conceplions idéaliste e matérialiste de Mhistoire, Flhomme semble avoir
une position cenfrale dans le devenir historique. A ce fitre, Fhomme est appelé 3 prendre des
initiafives suscepfibles de le libérer, des éventuelles limitations, et de s'imposer a la nature et 3
Fhistoire. Parmi ces initiatives qui paraissent donner une marge importante & la technoscience,
peut-an compter |a philosophie ? Autrement dit, la philosophie a-t-elle de la valeur dans le devenir
historigue d'un monde impacte matérisllement ?

ACTIVITE D’APPLICATION 2

Associe, dans ton cahier, a letire de chacune des citations ci-dessous, au chiffre de
Fopinion sur I'histoire, a laguelle elle correspond. [Exemple E-5)

Chpinions sur

Citations Fhistoire

A. « Ce qui doit éire sera ». ESCHYLE

1. L 'histoire est une
B. « L'histoire de toule société jusqu'a nos jours n'a fatalite
eté gque [histoire de luttes de classes ». MARX

C. « Il y & une vérité dans 'événement futur qui est

prédeterminée par les causes et Dieu I'a préatabli en =
etablissant ces causes. » LEIBNLZ 2. histoire depend

de I'homme
D. = L'existence précéde I'essence. » SARTRE
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TEXTE

[Une] masse immense de désirs, dintéréts et d'activités constitue les instrumends et les
moyens dont se sert FEsprit du Monde pour parvenir & sa fin, I'élever 4 la conscience ef la
realiser. Car son seul but est de se trouver, de venir & soi, de se contempler dans la réakite.
Cest leur bien propre que peuples et individus cherchent et obfiennent dans leur agissante
vitalité, mais en méme temips ils sont les moyens et les instruments d'une chose plus sleveés,
plus vaste gu'ils ignorent et accomplissent inconsciemment. [...] Dans Ihisioire universalls,
il résulte des aclions des hommes quelque chose d'aufre que ce qu'ils ont projeté et ateint,
que ce qu'ils savent et veulent immeédiatement. s réalisent lewrs intéréts, mais il se produit
en méme temps quelgue auire chose qui y est cachee, dont leur conscience ne se remdait
pas compte et gui n'entraif pas dans leurs vues.

Comme exemple analogue, nous pouvons citer un homme qui, par vengeance peut-gire
juste, cest-a-dire due & une offense injuste, met le feu a la maison d'un aufre. Cet acte
immédiat enfrainera d'autres faits qui lui sont extéeriews et ne se rapportent pas a lNacte
tel qu'il se présente en soi dans I'mmediat. En tant gque tel, celui-ci se réduit, si Fon veut,
au simple fait d'allumer une pelite flamme a un certain endroit dune poutre. Mais voila
comment ce qui n'a pas encore e fait se produira de lui-méme par la suite : |a partie
enflammeée de la poutre se rattache au reste ; la poutre, & la charpente de toute la maison ;
celle-ci, & d'autres maisons, et un immense incendie se produit gui détrut la proprigte, colte
méme |a vie a beaucoup de gens qui ne sont pas vises par la wvengeance. .

Il faut retenir de cet exemple seulement ceci ; l'action immediate peut également contenir
guelgue chose de plus vasie que ce qui apparait dans la volonte et la conscience de "auteur.

Georg Wilhelm Friedrich HEGEL, La rmizon dana Fhistoire, coll. 10018 UCE, p. 1100

TEXTE

Les hommes font leur propre histoire, mais ils ne la font pas arbitreirement, dans les
condifions choisies par eux, mais dans des condifions direciement données et hertées du
passé. La tradition de toutes les génerations mories pése d'un poids trés lourd sur le cenveau
des vivants. Et méme guand ils semblent occupés a se fransformer, eux et les choses, a
créer gquelgue chose de fout & fait nowveau, c'est précisement & ces épogues de crise
révolutionnaire qu'ils évoquent crainfivement les esprits du passé, qu'ils leur empruntent
leurs noms, leurs mots d'ordre, leurs costumes, pour apparaitre sur la nouvelle scéne de
I'histoire sous ce deguisement respectable et avec ce langage emprunte.

Karl MARY, Le 18 Brumaire de Louiz Bonaparie, édifions sociales 1968, p.15.

ﬂ LAVALEUR DE LA PHILOSOPHIE DANS L'HISTOIRE

Si la question de la valeur de la philosophie se pose aujourd'hui, c'est sans doute parce que l'interst
pour une connaissance donnée, est lié & son impact matériel. Or, & ce niveau, la philosophie parait
moins convaincante. Ef, pourtant, elle confinue de précccuper Ihumanité, tout au long de son
histoire. Dés lors, quiest-ce qui pourrait expliquer l'intérét & phlosopher aujourd 'hui 7
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A. LA PHILOSOPHIE COMME UNE ACTIVITE INACTUELLE
Devant le développement prodigieux des sciences et techniques, |a philosophie parait dépassés
et non adaptée & notre époque. En effet, confrairement a la science et la technigue gui sont
pratiques, |a philosophie est spéculative. Les progrés des sciences et techniques sont indéniables
et leurs résultats visibles dans la vie de Momme. Ce faisant, leurs prouesses incontestables dans
tous les domaines de notre vie quotidienne rendent la philosophie surannes et superflue. Cerfes,
la philosophie & émerveillé humanité, & une époque ou elle recherchait |a verité des faits, mais
aujourd'hui, elle semble tombée en désustude et est devenu un épiphénomeéne. La philosophis n'est
plus pour 'lhomme une nécessité, o'est-a-dire, une aclivité indispensable a la vie. C'est pourguoi
la sagesse populaire recommande & Thomme de « vivre d’abord et philosopher ensuite ».
Pour dire que la réflexion philosophique demeure aujourd’hui une précccupation secondaire, vaire
inutile. Celte disqualification de la philosophie peut sussi se justifier par un caracters abstrait qui
suppose qu'elle n'a pas d'objet défini. Et, le philosophe, soucieux de connaitre Fessence des choses,
s'interroge perpétuellement. Cest ce qu'exprime JASPERS (Karl) {1223-1060) quand il &crit dans
Introduction a la philozophie : « En philosophie, les questions sont plus essentielles gue les
réponses. Et chaque réponse devient une nouvelle question ».
En tant que tel, le philosophe est oubliewx de lui-méme ei des réalités sensibles. De 13, cefte
image buresgue que PLATON (428342 av. JC), dans le Theeiefe, presente du philosophe et
que symbaolise THALES (de Milet) (624-547 av. JC) qui serait tombe dans un puits alors qul
contemplait les astres dans le ciel. Une telle image qui monire la vision pessimisie de la philosophie
conduit imémédiablement & penser que la philosophie est inadaptée & notre épogue.
Par conséquent, I'héritage philosophique consfitue un précieux trésor archeclogique pour les
exepgétes et les nostalgiques d'une forme de pensée dépassée. La philosophie n'est d'aucune
ufilité & Frhomme. Elle semble vraiment dépassée aujourdhui. Toutefois, on peut se demander si
cette maniére négafive d'appréhender la philosophie n'est pas radicale. En d'autres termes, La
philosophie n'est-glle pas utile en tant que méditation de la vie, quéte perpétuelle de la verité et du
sawoir, dans Ihistoire de I'humanits 7

ACTIVITE D'APPLICATION 3

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions. ci-dessous, ke chiffre de celles qui
sont des reproches legitimes que Pon fait a la philosophie.

La philosophie est speculative.

La philosophie est purement verbale.

La philosophie n'a aucun rapport avec la vie sociale.

L= philosophie criique foujours et towours.

B

B. 'OMNIPRESENCE DE LA PHILOSOPHIE DANS L'HISTOIRE DE 'HUMANITE

Philosopher, c'est mediter ou mener une reflexion qui débouche sur un art de vivre. Cet art de vivre
n'est rien d'autre que la culfure de Nhumilite et Menseignement de |a vertu, qui procure & 'homme,
sur les plans intelliectuel et moral, |a paix intérieure, indispensable a une vie heureuse.

En effet, saisie comme réflexion critique sur les fondemenis des savoirs scienfifigues, véritables
idoles des temps modemes, la philosophie justifie pleinement son actualite. Et c'est cefte actualits,
cefte présence, en tant que morale du progrés de la technoscience, qui fait remarguer que e
succes de la science et de la fechnique, voile mal les malaises gu'elles suscitent. Si la science et
la technique nous donnent des moyens d'aclion, elles restent discrétes, sinon muettes sur les fins
de la conduite humaine. Les bombardements d'Hiroshima et de Nagasaki [Japon] en 1845, plus
recemment, I'explosion de |a centrale nucléaire de Tchernobyl (Ukraine), en 1288, et aujourd’hui,
la profiferation des ammes nucléaires, sont des catastrophes qui restent encore vivaces dans la
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memoire collective. C'est sans doute face & ces malaises gue s'inscrit 'humanisme ancien de
RABELAIS [Frangois) (1481-1553), lorsqu'il &crit dans FPantagrue!, « Science sans conscience
n'est que ruine de I'dme x. Au regard de leur inapfitude & résoudre cerains problemes gqui
se posent avec acuité aux hommes, la science et la technigue ne sauraient rendre désuéte la
philosophie.

En outre, au-dela de cetie nécessité de la philosophie en tant que conscience de la science, elle-
se veut un phare, une lumiére qui llumine 'existence humaine. C'est dans cetie perspective gue
RUSSELL [Bertrand Arthur William) {187 2-1870), dans Problémes de philosophie, écrif : « celui
qui n'a aucune teinture de philosophie traverse Iexistence, emprisonneé dans les préjuges
qui lui viennent du sens commun, des croyances habituelles 3 son temps et a son pays, et
des convictions qui se sont développées en lui sans la coopération ni le consentement de
sa raison ». Cest comprendre avec RUSSELL qu'en philosophant, nous développons noine sens
critigue afin dacquérir la capacité d'examiner Ebrement ce gui nous est propose. En ce sens, la
philosophie nous assure une indépendance par rapport aux pratiques sociales ef nous libere de
Fobscuranfisme. Clest pourguoi DESCARTES [Reneg) {1598-1850), dans La préface aux principes
de Ia philogophie, souligne que : « c'est proprement avoir les yeux fermeés sans tacher jamais
de les ouvrir que de vivre sans philosopher =.

On retiendra donc que, I'ignorance de |a philosophie a pour conséguence de nous rendre prisonniers
de la tyrannie des prafigues sociales de laguelle il est trés difficile de se défaire. Par contre, la
pratique philosophique nous procure le libre exercice de la pensee par laguelle Fon est maitre de
soi. Par cette réflexion, la philosophie reste toujours d'actualité fout en jouant un réle important
dans I'histoire.

ACTIVITE D’APPLICATION 4

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle gui traduit
correctement la citation suvante de DESCARTES : « C'est proprement avoir les yeux
fermés sans tacher jamais de les ouvrir que de vivre sans philosopher ».

1. Philosopher, c'est éviter de critiquer fout ce qu'on nous propose.

2. L'absence de philosophie pousse lesprit & I'obscuranfisme et au dogmatisme.

3. La philosophie guerit les aveugles.

ACTIVITE D'APPLICATION 5

Enris,duﬁtm:ahier,\lmLenfnlhdﬂfmdedumdﬁmupnﬂﬁmu ci-
dessous, si elle constitue une qualité gque confére la philosophie, et Faux, si non.

3. Le pouvoir technique o e
4. La prudence A e
5. Lasapgesse e
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TEXTE B

Assurément, la philosophie est, & nofre époque, aitaguée de foutes parts. Elle Fest sur le
plan de la connaissance, par les savants, ou plutSt par les pseudo-philosophes qui, eblouis
par les succés de la physique, voudraient réduire toute activité infellectuslle a8 une aclivité
de type scienfifique. Elle l'est selon le souci de I'efficacite, par les techniciens constatant
gu'elle n'augmente en rien notre pouvoir sur l2 monde. Elle Mest, politquement, par certains
esprits réactionnaires qui lui reprochent de nous défourner des taches sodiales, ou d'étre une
idéclogie, au service d'un régime ou d'une classe. Elle I'est, d'aprés la mode, par les maniaques
de la nouveauts, tenant pour périmée toute pensee anierieurs & I'année dermniere, Ele l'est
esthetiguement, par les gens de letires qui se plaignent de son obscurite, et jugent ses ceuvres
mal écrites. Elle I'est, surfout, par ceux qui s’y sont égarés, et voudraient en recevoir sans
attendre, et de fagon sensible, un genre de satisfaction qu'elle n'a jamais pretendu donner. Et,
& defaut d"arguments, le fon des uns et des autres tend & provoguer Mintimidation.

Ferdinand ALQUIE, Significafion de i3 philosophie.

TEXTE

Jaurais ensuite fait considérer I'ufilité de celte philosophie, et montré gue, puisqu'elle
s'éfend & tout ce que I'esprit humain peut savair, on doit croire que o'est elle seule qui nous
disfingue des plus sauvages ef barbares, ef que chague nation est d'autant plus civilisees et
polie gue les hommes y philosophent miews ; et ainsi gue cest le plus grand bien qui puisse
&tre dans un Etat gue d'avoir de vrais philosophes. Ef outre cela gque, pour chague homme
en particulier, il est pas seulement utile de vivre avec ceux qui 5'appliquent & cette etude,
mais qu'il est incomparablement meilleur de s'y appliquer soi-méme ; comme sans doute
il vaut beaucoup mieux se servir de ses propres yeux pour se conduire, et jouir par méme
moyen de la beaute des couleurs et de |a lumiere, que non pas de les avoir fermés et suivre
la conduite d'un autre ; mais ce demier est encore meilleur que les tenir fermeés et n'avoir
que soi pour se conduire. O, c'est proprement avoir les yeux fermeés sans tacher jamais de
les ouwvrir, que de vivre sans philosopher ; et ke plaisir de voir touies les choses que notre vue
decouvre n'est point comparable 3 la satisfaciion gque donne la connaissance celles gu'on
trowve par la philosophie ; et, enfin, cette 8tude est plus nécessaire pour régler nos moewrs
et nous conduire en cette vie, que n'est Musage de nos yeux pour guider nos pas. Les bétes
brutes, qui n'ont que leur corps & conserver, s'occupent confinuellement & chercher de quoi
e mowurmir ; mais les hommes, dont la principale partie est I'esprit, devraient employer leuwrs
principawux soins a ka recherche de la sagesse, qui en est la vraie nourriture.

Reng DESCARTES, Principes de Iz philosophis.
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| CONCLUSION | )
Cioncevair Mhistoire comme ['ceuvre de Momme seulement, apparait convaincant. Cest ce
qui ressort du vécu quofidien, & fravers les rapports humains. Mais dépend-il de homme
qu’il naisse, quil mewt 7 La réponse & cette question laisse croire quiune dimension de
Fhistoire de Mhomme lui echappe. Il en résulte donc que, pendant que Fhomme pose des
actes réalisant son histoire, il sinscrit en méme temps dans un ordre divin, aussi appelé
providence. En tant que tel, Ihomme est a la fois sujet et objet de Ihistoire. Et. dans sa
volonie de se libérer de toutes les limitations et simposer & la nature et & 'istoire, homme
moderne disgualifie |la philosophie au profit des sciences et des fechnigues. Toulefois,
la philosophie demeure actuelle et vitale a8 Nhumanité car elle cherche a resoudre des
problémes cruciaux, dont semblent se désintéresser la fechnoscience.

CITATIONS A RETENIR

g v
umemﬂgetqmmnseqmrhlshm INier. croire ot dowter sont & Mhomme
umiverselle s'est elle aussi deroulee rafionnellement. ce gue ke courir est au cheval

. W, Friedrich Heael Blalse Pascal
HHIEHHEITUEEIEUW}.HE.KW.MUEE. Pensées (1670 « Mélanges », 457,
1965, Gallimard, 2004...
. A J

-

On peut considérer [histoire de lMespece humaine, dans Mensemble, comme Mexecution d'vn plan
cache de la nature.

Emimaniel Kant
Idée dhune hisioire universalie au point de wue cosmopoliigue {1764), Introduction, Géme proposiion, trad. Luc Femy, Follo,
2009,

M,

- %

Toute la philosophie est comme un arbre dont les racines sont la metaphysique, le tronc est la
physique, et les branches qui sorent de ce tronc sont toutes les autres sciences qui se reduisent &
frois principales, & savoir la medecine, la mécanique et la morale

Eenéd Pescartes

L Principes de 1a philosaphis {1644) )
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SITUATIONS D'EVALUATION

Dissertation

Dians la perspective du prochain devoir de niveau, dea camarades de classe fe proposent,
en ta gualité de major, en philosophie, de les aider 3 &'exercer, 3 partir des sujefs suivants -
1. A--on encore bespin de philosophes dans une societe qui aspire au développement ?
Le bonheur de lhomme dépend-il de la volonte de Dieu 7

Le philosophe et ke religieux peuvent-ils s'entendre 2

La réussite de I'homme peut-elle &ire une guestion de chance ?

« Science sans conscience n'est que nuine de I'ame. » Cu'en pense-fu 7

Philgsopher, est-ce perdre son temps 7

2| kN

Résous le probléme gue pose chacun de ces sujefs dans wne production
argumentés.
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SITUATIONS D'EVALUATION

Commentaire de textes

ihhﬁehjeg:cmwhmieurde Iz philosophie, ta voisine, désireuse de rerforcer ses acquis
en commentaire de fexfe philosophique, fe szolficite, au vu de fes bonnes nofes. Aide-la, 3 parfir
des texfes ci-degaous ©

TEXTE1

Mous avons dit gue l'objet de I'Esprit n'est autre que lui-méme. Il o'y a rien de plus haut
que I'Esprit, fien ne saurait étre plus digne que lui de devenir son objet. L'Esprit ne paut
trouver la paix. § ne peut s'occuper de rien avant de connaitre ce quil est [._.). L'Esprit
doit donc parvenir au savoir de ce qu'il est vraiment ef objectiver ce savoir, le transformer
en un monde réel ef se produire lui-méme objeclivement. C'est 13 le but de I'hisioire
universelle. L'essentiel est ici que ce but soit un résultat

[...) Pour exister vraiment il faut gu'il ait et produit par lui-méme : son éine est le processus
sbsolu. Ce processus, médiation de lui-meme avec lui-meme et par lui-meéme (et non
par un auire), impligue que MEsprit se diférencie en Moments (Momenie) disfincts, se
fvre au mouvement et au changement et se laisse determiner de diverses fagons. Ce
processus est aussi, essentiellement, un processus graduel, et Fhistoire universelle est
la manifestation du processus divin, de la marche graduelle par laguelle I'Esprit connait
et réalise sa vérite. Tout ce qui est historique est une stape de celfe connaissance de soi.
Le devoir supréme, Messence de PEsprit, est de se connaiire soi-méme et de se reéaliser.
C'est ce guiil accomplit dans Fhistoire.

Hegel, La Raison dans 'Histoire, Deuxiéme ebauche, chapitre 1.

C'est, en effet, l'élonnement qui poussa, comme aujourdhiu, les premiers penssurs aux
speculations philosophiques. Au debut, leur etonnement porta sur les difficultés qui se
présentaient les premiéres & lMesprit ; puis, s'avancant ainsi peu a peu, ils &endirent
leur exploration & des problémes plus importants, tels que les phénoménes de la Lune,
cewx du Soleil et des. Elpiles, enfin la genése de 'Univers. Or apercevoir une difficuite
et s'étonner, c'est reconnaitre sa propre ignorance (cest pourquoi meme 'amour des
myfthes est, en guelgue maniere amour de la Sagesse, car ke mythe est un assemblage
de merveillewx). Ainsi donc, si ce ful bien pour échapper & l'ignorance gue les premiers
philosophes se ivrérent & ka philosophie, c'est qu'évidemment ils poursuivaient le savoir
en vue de |la seule connaissance et non pour une fin uilitaire. Et ce qui s'est passe en
realité en foumit la preuve : presque toutes les nécessités de la vie, et les choses qui
intéressent son bien-&ire et son agrement avaient regu satisfaction, quand on commenga
& rechercher une discipline de ce genre. Je conclus que, manifestement, nous n'avons
en vue, dans notre recherche, awcun intérét étranger. Mais, de méme gue nous appelons
libre celui qui est & lui-méme sa fin et n'existe pas pour un autre, ainsi cette science est
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SITUATIONS D'EVALUATION

aussi la seule de toutes les sciences qui soit une discipline Fbérale, puisgue seule elle
est & elle-méme sa propre fin.

ARISTOTE (384-322 av. J.-C.), Métaphysigue A, 2, 982 b 10, trad. J. Tricot, Vrin.

Penser, c'est dire non. Remamuez gue le signe du oui est d'un homme gui s'endort ; au
coniraire ke rével secoue la t&te of dit non. Mon & quoi 7 Au monde, su tyran, su précheur 7
Ce n'est gque I'apparence. En fous ces casa, c'est 3 elle-méme que la pensée dit non.
Elle rompt I'heureux acquiescement. Elle se sépare d'elle-méme. Blle combat confre
elle-meéme. Il n'y a pas au monde d'autre combat. Ce qui fait que le monde me trompe
par ses perspeciives, ses brouillands, ses choos defoumes, c'est que je consens, c'est
que je ne cherche pas autre chose. Et ce qui fait que le tyran est maiire de moi, cest gque
je respecie au lieu dexaminer. Méme une docirine vraie, elle tombe au faux par cette
somnolence. C'est par croire que les hommes sont esclaves. Réfléchir, c'est nier ce que
I'on croit. Qui croit ne sait méme plus ce qu'il croit. @ui se confente de sa pensée ne
pense plus rien.
ALAIN, Propos sur les povvoirs, € L'homme devant Papparence » , 132

TEXTE 4

Mais, je ne sais comment cela se fit, voici gue des gens puissanis trainent devant les
ifribunaux ce meéme Socrate, notre ami, et portent contre I wne accusation des plus
graves quil ne meritsit certes point : c'est pour impiété gue les uns Massignerent devant
le tribunal et que les autres le condamnérent, et ils firent mourir FThomme qui n'avait pas
voulu pariciper & la criminelle arrestation d'un de leurs amis alors banni, lorsgue, bannis
eux-meémes, ils etaient dans le makheur. Voyant cela et voyant les hommes gui menaient
la politigue, plus je considérais les lois et les moeurs, plus aussi ['avangais en age, plus il
me parut difficile de bien administrer les affaires de I'Etat {_..) De plus, la kegislafion et la
moralité etsient corrompues & un tel point que moi, dabord plein d'ardewr pour travailler
au bien public, considérant cette situafion et voyant comment fout marchait & la dérive, je
finis par en &tre &tourdi. {._.) Finalement, je compris que fous les Etats actuels sont mal
gouvemnes, car leur [&gislation est a peu prés incurable sans denergiques préparatifs
joints & dhewsuses cinconstances. Je fus alors imesistiblement amene a louer la vraie
philosophie et 4 proclamer que, & sa lumiére seule, on peut reconnaitre ou est la jusfice
dans la vie publigue et dans la vie privée. Donc, les maux ne cesseront pas pour les
humains avant que la race des purs et authenfigues philosophes n'amve au pouvoir ou
gue les chefs des cités, par une grace divine, ne se metfent & philosopher vértablement.

PLATON, Letire VI, 325, 326, trad. ). Souilhé, éd. Les Belles Lettres.

L"Art de la Maitrise en Philosophie Tle




SITUATIONS D'EVALUATION

Mous savons que nous ne révons point, guelgue impuissance ol nous soyons de le
prouver par raison ; cette impuissance ne conclut autre chose gue la faiblesse de notre
raison, mais non pas Mncerfitude de foules nos connaissances, comme ils le préfendent.
Carla connaissance des premiers principes, comme qu'il y 8 espace, femps, mouvemeant,
nombres, est gussi ferme qu'aucuns de celles gue nos raisonnements nows donnent et
c'est sur ces connaissances du coeur et de linstinet gu'll faut gue la reison sappuie et
quelle y fonde fout son discours - Le coeur sent qu'il y a frois dimensions dans ['espace et
que les nombres sont infinis et la raison démonire ensuite qu'il n'y & point deux nombres
camés dont M'un soit double de lMsufre. Les principes se sentent, les proposifions se
concluent et le fout avec cerfitude quoique par différentes voies - et il st aussi inufile et
aussi ridicule que |a raison demande au cceur des preuves de Ses premiers principes pour
vouloir y consentir, gqu'il serait ridicule gue le coeur demandat & la raison un sentiment
de toules les propositions gu'elle démontre pour vouloir les recevoir. Cefte impuissance
ne doit donc servir qu'a humilier |a raison, qui voudrait juger de tout, mais non pas a
combatire nofre certitude, comme s'il n'y avait gue la raison capable de nous instruire |
plit & Disu que nous n'en sussions au contraire jamais besoin et gue Nous connaissions
toutes choses par instinct et par sentiment, mais la nature nous a refusé ce bien ; slle
ne Nous 8 8u contraire donné que tnés peu de connaissances de cette sorfe, toutes les
auires ne peuvent éire scquises gue par raisonnement.

Blaise Pascal, Pensées (1670}, 101 [Le Guem), in (Euvres philosophigues,
Gallimard, coll. "Bibliothéque de la Pléiade", 2000, £. I, p. 573-574.

Fais Pétude ordonnée de ces fexfes ef dégage leur intérgf philosophigue.
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LEGON LA VALEUR DE
LA PHILOSOPHIE

Serie A

SITUATION D'APPRENTISSAGE

Pendant l'élude de Foeuvre La République, les Sléves de la TA2 du Lycée Modeme
de ... découvrent le mythe de la cavems, mwﬂﬁﬂm:hm&qﬂm
mmmeplsdehshﬁsupuﬂuns w“hwﬁamm
& voir comme le beu de la célébration de la raison. En vue de firer su clair ce fait qui
mmtm&;m;rﬁummmaﬁ

les relations entre philosophie, mythe et raison, et d'apprécier la valeur de Ia philosophie
dans [hisinire de Mumanite.

TABLEAU DES HABILETES ET CONTENUS

i e u_ B
Eblic %ﬂ%%mqw et raison |
Monrer  Lerle du mytre dans Misiore de Mumanié |

De fous les éfres vivants, seul 'homme est anime par le désir de remonier aux origines, aux
causes ef principes premiers qui président & la venuwe au jour, de toufe chose. En un mot,
« Tous les hommes désirent naturellement savoir »' ef rompre, pour ainsi dire, avec
I'gnorance, gqui caracténse Fanimalité. Pour assouvir une telle aspiration, les hommes
recoursnt au mythe dont le socle est |a foi et la croyance. Mais progressiverment la Raison
acquiert davantage de noforete au point de supplanter le mythe. Si la science opte pour la
rationalité & oulrance dont la finalité est I'sccés & une connaissance effective, utilitaire et
dominatrice du cosmos, il est manifesie que la philosophie au confraire, dans sa tentative
de comprehension du monde, recourt 4 ces deux disposifions cognitives tout en faisant
la part belle au mythe. Dans ces circonstances, quelle est, alors, |a valeur de MNapproche
philosophique du monde, dans 'histoire de Mumanite 7
. yB - V.

" hristte, Ménphysiqes, Paris, B Les Echos du Mequis, Traduction de 1 Tricst, 2004 p. 43,
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n LES CARACTERISTIQUES DU MYTHE, DE LA PHILOSOPHIE ET DE LA RAISON

A_LE MYTHE

En général, le mythe est défini comme un récit d'événements fabuleux, de caractére religisux,
ayant trait 4 des éfres personnifiant des agents surnaturels. Mais au sens philosophigque, ke myths
est un récit exprimant, sous une forme imagée, une idée ou une conceplion absiraite de la réalite.
Cuoi qu'on dise, le mythe dépasse la réaliteé en ce sens gue les étres mythigues n'ont aucun
reférent empirique. Par la méme occasion, le récit d'ordre mythique est caractériseé par le fait gqul
est impossible & resfituer dans le cours du temps et de lespace. |l est imefutable [dogmatique)
et eternel, puisqu’il est fondé sur la croyvance, la foi. Le mythe ne fouwrnit aucune preuve faciuslie
sur son objet. Aussi est-il indémontrable. Mais le récit mythique porte & la fois sur les mondes
physique et meétaphysigue. Le mythe, dune maniére générale, se dafinit comme un récit religisux,
primifivernent oral, faisant intervenir des dieux, des demi-dieux et des héros ou ancétres sumnaturesls
qui expliguent et justifient tout

ACTIVITE D’APPLICATION 1

Reléve, dans ton cahier , parmi les propositions ci-dessous, le chiffre de celles gui
sont des caractéristiques du mythe.

1. Le champ d'investigation du mythe est seulement le monde surnaturel

2. Les vérités du mythe sont considérées comme éternelles ef iméfutables.

3. Le mythe précise la date et les lieux des faits qu'il raconte.

4. La verité nmythique repose sur la foi aux dieux ou aux ancéfres.

B. LA RAISON

La raison est, d'abord, et avant tout une faculté de connaissance. René DESCARTES {1526-1850)
la définit dans Meditations méfaphysigues comme « La puissance de bien juger et de distinguer
le vrai d’avec le faux ». A ce fifre, la raison pretend saisir le réel pour satisfaire la recherche de la
verité. Il est notable que le discours rationnel est essenfiellement porté sur le monde phéenomenal et
repose sur la nécessité de la preuve, par la démonstration etlou Fexpérience. La verité de la raison
est de Mordre du savoir, ¢'est-a-dire, une connaissance verifiee. Ce discours se veut donc précis et
exact et s'accomode des lois qui régissent le monde naturel. ¢'est a juste titre que DESCARTES la
qualifie de « bon sens ». le discours rationnel est donc logique et suriout réaliste.

ACTIVITE D'APPLICATION 2

éﬂh. dans ton cahier, Vrai, en face du chiffre de chacune des propositions ci-
dessous, si elle constitue une définition comecte de la raison, et Faux, si non.

1. Faculté permettant & I'homme de séparerle vraidufaux 0 | coeeeieennn.

2. Recit expliqguant de maniére logique le comment des choses | ...

3. Cause, juskification, mobf d'un acte, d'un comportement, dfune opindon ... | ...

4. Capaciié de combiner les jugements de maniére cohérente | ...
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ACTIVITE D’APPLICATION 3

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui sont des carac-
teristigues de la raison.

1. Le champ d'investigation de la raison est le monde nafurel.

2. Les verités de la raison sonk réfutables.

3. La raison produit des croyances.

4. La verité rationnelle repose sur les déemonstrations ef les expériences.

C. LA PHILOSOPHIE

Le mot philosophie vient du mot grec philosophia, qui s'articule lui-méme aufour deux autres mois
grecs, en |'occurrence, philos signifiant « amour » et sophia, « sagesse ». La philosophie renvoie
donc & Famour de |a sagesse. Laquelle sagesse signifie, le statut d’'un 8ire accompli sur une tripke
dimension : au plan infellectuel (le sawvoir), au plan moral (le savoir-wivre) et au plan pratique (k=
savoir-faire). Ce triple savoir (science) sous-jacent a la sagesse, achéve de faire comprendre que
« science et sagesse sont la méme chose »'. Mais felle que définie, la sagesse n'est rien d'autre
gue la perfection, parce gu'elle impligue Fomnipotence et 'omniscience. La perfection n'étant pas
de ce monde, alors I'homme ne peut qu'aimer, désirer, aspirer ou fendre vers la sagesse dont il est
depourvu. Dans cefte perspective, a lNoppose du sophos (le sage), ke philosophos (ke philosophe)
designe I'amant de la sagesse ; celui qui aime ou désire posseder be savoir. Par-3, le philosophe
n'est pas celui qui est sage ou imbu de savoir, mais plulot celui qui a pris conscience gu'il ne sait
pas ef qui se met a la quéte de la connaissance : s« Faire de la philosophie, c'est étre en routes?,
selon les mots de K. Jaspers (1833-1888). L'on comprend alors miewux pourquoi, a fous ceux qui
aftendent de lui des connaissances ef des réponses précises a leurs préoccupations, le philosophe
Socrate (470-209 av J-C) répond sans cesse - tout ce que je sais, c'est gue « je ne sais rien »%.

ACTIVITE D’APPLICATION 4

Reléve, dans ton cahier, parmi les définitions ci-dessous, relatives 3 la philosophie,
celle qui comespond a son sens étymologique.

1. Maditafion profonde et sérieuse

2_Art de penser ou de vivre caraciénisé par lNogiginalibé

2. Amour de la sagesse

Au regard des difféerentes caraciéristiques du mythe, de la raison et de |a philosophie, quels rapparts
peut-on établir entre eux ?

n LES DES RELATIONS ENTRE MYTHE, RAISON ET PHILOSOPHIE

A. LE TRIOCMPHE DE LA RAISON SUR LE MYTHE
L'explication nythigue de 'univers a précede sa comprehension rationnelle. Les ceuvres des poétes
del'antiguite, '"ade et "Odyssee d'Homeére, etla Théogonie d'Hésiode en sontla parfaite illustration.
Toutefois, avec Memergence de Fecole scientifiqgue de Milet dont les célebres représentants sont
Thalés de Milet (vers -B25 vers -547), Anaximeéne de Milet (vers -550 vers -480), etc., la rupture
de la raison avec le mythe est désormais consommee. Par leur explication fondamentalement
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rafionnelle du cosmos, ces demiers sonnent le glas du mythe. Du coup, les milesiens elévent sur
cefte ruine, une science des lois générales par lesquelles I'univers est gouveme : la cosmologie.
En définifive, « L'avénement du logos, selon J.-P. Vernant {1214-2007), introduirait donc dans
Ihistoire une discontinuité radicales?. Ainsi, s'installe le fossé entre le mythe et la raison.

On comprend pourquoi, dans son Cours de philosophie positive, A. COMTE {1788-1857) discrédite
autant le mythe_ Dans sa fameuse « loi des trois états de Mesprit «, le philosophe francais précise
: « Chague branche de nos connaissances, passe successivement par trois éfafs théoriques
differents : 'état théologigue ou fictif ; I'etat metaphysique, ou abstrait ; I'état scientifigue,
ou positif =% Il en revient que la caracigrstique fondamentale de letat théologigue, c'est que
Fesprit congoit Maction d'agents sumnaturels (les diewx) comme fondement des phénoménes
naturels. Le récit mythique tendant de cette fagon & accéder & la nature infime des &tres et &
remaonter aux ongines, est ici & Neeuvre et & son apogée. En ca qui conceme Metat métaphysique, il
constitue une sorfe d'efat transitoire entre le premier efat et le toisieme. Toutefols, Mesprit humain
confronte & I'impossibilitd de parvenir a des notions absolues, il « renonce a chercher Forigine et
la destination de Punivers pour s’attacher uniquement a découvrir, par I'usage bien combine
du raisonnement et de I'observation, leurs lois effectives »*. Ce faisant, l'esprit bascule a son
point d'achévement ultime: MNefat scientifigue, le royaume de la rafionalite. A ce stade, ce sont les
sciences. positives alliant le raisonnement (théoria) et I'observation [expérience) qui sont a I'ceuvre.
Dod. il suit gue ce gui ne peut étre expliqué avec exaciitude, est considere comme inintelligible,
imconnaissable.

Dailleurs, le récit mythique est fondé sur la croyance, entendue comme I'assentiment de lesprit
& une veérté sans justificafion rationnelle. Parda, en se fondant sur la croyance, le récit mythigque
s'accorde moins avec la verité et la réalité. De |3, Fabandon du mythe au profit de la rationalité
scientifique. Il faut donc se rendre a Févidence gue, selon &, COMTE [1788-1857), « La pure
imagination perd alors irrévocablement son antique suprématie mentale, et se subordonne
nécessairement a 'observation »7.

B. LA NECESSAIRE COMPLEMENTARITE ENTRE MYTHE ET RAISON

En affirmant que « La derniére demarche de la raison est de reconnaitre gu'il y a une infinité
de choses gui la surpassent »% B. PASCAL (1823-1882) laisse entendre quiil n'est pas dans
le pouvoir de la raison daller au-dela des limites du monde phénomenal. Car, elle st incapable
d'appréhender l'essence, les causes premieres des ires et des choses. Quand elle s'y hasarde,
la raison s'empétre dans des antinomies et dans des contradictions insclubles. Cest ce que reléve
Emmanuel KANT, ce gu'on appelle les sguatre guesfions cosmologiguess dans le cadre de sa
philosophie critique, en particulier dans son ouvrage majeur, la Cotigue de 3 raizon pure (1781)
Ces quesfions sont des interrogations metaphysiques sur la nature du monde et de I'expérience
humaine : Qu'est-ce que je peux connaitre 7 {Quid facti) ; Que dois-je faire 7 [Quid juris); Que puis-
je espérer 7 (Quid sperandum) ; Qu'est-ce que Momme 7 [Quid swm).

Ces guesfions illustrent la précccupation de KANT guant 3 la maniére dont la raison humaine
peut apprehender le monde et déterminer le sens de lexistence. Sa philosophie crifigue visant
a établir les limites et les possibilités de |a connaissance humaine, tout en cherchant & résoudre
les probléemes meétaphysiques fraditionnels. Et qui plus est, elle saisit partiellement la matiére, par
bonds successifs, 1& ol le recit mythique se veut exhaustif et acheve. Il s’ensuit que le discours
rationnel est provisoire : il n‘est admis comme vrai que pour un laps de temps, tout en sachant gul
va éfre remplaceé par d'autres explications qui tendent vers la verité. Ces différentes lacunes de ka
raison sont autant de motifs substanbiels pouvant imposer sa substibution par 'approche mythigue :

! Jean-Pierre Vemant, Du mythe & ks saison. La formation de ba pensée positive dans la Gréce archaique, Annales. Econo-
mizse, pocidtis, civilisations. 12" annés, M. 2, 1957, p- 183,

¥ Augnste Comie, Cowres de philosophie positive, ddition neomérique, Chicoutimi-Cjudbec, +les classiques des sciences so-
cialess, 2002, p. 22,

6 Augaste Comte, Cours de philosophie positive, Sdition masdnique, Chicoutimi-Québec, dles dasiques des sciences so-
chaless, IIIII,P.EEI.

7 Auguste Comte, Discoas sur Fesprit positif, Paris, Viin, 1844, p. 65,

" Blaise Pascal, Pamsées, Paris, Hachette, (Euvres complites tame I, 1871, p. 317,
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a Je dus donc abolir le savoir afin d'obtenir une place pour la croyance. »® Tel est le choix opéré
par E. KANT [1724-1804) en faveur de la foi sous-jacente au mythe, car tout bien considére, « en
maliére d'unité et de cohérence, 'explication mythigue I'emporte de loin 2™,

A I'évidence, au dela des divergences et opposifiens séparant mythe et raison, bien de faits militent
en faveur de leur rapprochement. Les approches mythigues et rafionnelles du cosmos différent,
certes, les unes des aufres, mais cette dissemblance n'est absolument pas une difféerence de
nature, mais simplement une différence de degre. En réalitdé, pour combler les insuffisances de la
raison, le recours au mythe s'impose & ceraines explications rafionnelles. Ainsi, bon nombre de
sciences modermnes s'inspirent, dans leur edification, des donnees mythiques. La psychanalyse, par
exemple, s'appuie sur les mythes ((Edipe, Mamcisse, Eros, Thanatos, efc.) pour expliguer cerfains
traits comportementaux de I'éfre humain, notamment le complexe doedipe (aitachement érotigue
de lenfant au parent de sexe oppose, haine envers celui de méme sexe fenu pour un rival et dont
lMissue ultérieure mormale est Midentification avec le parent de méme sexe), e narcissisme, Famour
du prochain, 'agressivité... Ceci étant, quelles relations |a philosophie entrefient-elle avec ke mythe
et la raison 7

C. LA PHILOSOPHIE COMME CONCILIATION DU MYTHE ET DE LA RAISON

Les relafions entre philosophie, mythe ot raison sont complexes et ont &2 abordées de differentes
maniéres par les penseurs au fil de I'histoire.

Sous lMNinfluence de SOCRATE, la philosophie est d'abord apparue comme |a voie de la raison. Ainsi,
dans les écrits de son disciple PLATOM, |a philosophie se présente comme ke lieu de promotion
du discours rationnel et , & ce fitre, soumet au crible de la raison, foute affimation. En quéte de
verités certaines, SOCRATE cherchait & etablir des connaissances solides et universelles par ke
biais de la dialeclique et de la raison. C'est pour ceffe raison qu'il est présenté comme le pére de
la philosophie. Aprés lui, le discours philosophique prend la raison comme étalon de sa verite.
Ainsi, au cours du siécle des Lumigres', |a raison a eté elevée au rang de critére supréme de
la connaissance. Les penseurs des Lumiéres ont souvent critique, au nom de la rationalité et de
remancipation intellectuelle, les croyances religieuses et les mythes, foujours valorisées au Moyen-
age et la Renaissance.

Ml ais les mythes ne disparaifront pas wraiment du discours philosophique. En effet, PLATOM gqui est
considérs comme le penseur qui 8 mpose la raison a la philosophie, ufilisait egalement des mythes
dans ses dislogues. Platon considerait que les mythes pouvaient étre des oufils éducatifs puissanis
pour enseigner des legons morales et philosophiques. Dans Gorgias, il explique comment les récits
miythigues peuvent influencer ka moralite et le comporiement des individus.

L'allégorie de la caveme dans La Republigue est M'un des exemples les plus célébres de son
ufilisafion de la narration mythique. Il 5'agit ici d'un récit métaphorique visant 3 expliquer le passage
de lignorance & la connaissance, illustrant le cheminement de I'ame vers la verite. le mythe sert
done & illustrer des idées abstraites.

Cest donc a juste titre qu ARISTOTE, bien qu'attache a la raison et a Nobservation, reconnaissait
lMmportance des recits mythiques dans la comprehension de la nature humaine. |l considérait
la poésie, y compris les mythes, comme une forme d'imitation artistique qui pourrait reveler des
verités profondes sur la réalite.

Au ¥¥e sigcle, le mouvement romantique a vu un renouveau de I'intérét pour les mythes. Certains
penseurs romantiques, comme Friedrich SCHELLING et Johann Gofilieb FICHTE, ont cherche a
intégrer la dimension mythique dans leur compréhension du monde. Quant a Friedrich MIETZSCHE,
il criique la raison tradifionnelle et met en avant des éléments irrationnels et instinctifs de la vie.

! Emmmnuel Kant, Critiqee de ha raizon pure, Paris, Quadrige/PUE 1944, p- 24

Frangois Jacob, L few des possiblas, Paris, Poyard, 1981, p 25

It Le sidcle des Lumikes correspond & un mouvement littémire et philosophique qui se développe entre 1715 et 1789
dons toute FEurope. Les philoscphes des Lumid res comme Montesquien, WVoltaire cu THderot remettent en cause les
fondements de la :ﬂJg.n.n. comtestent la monarchie absolue, et dénoncent Les m.EE;u].ﬂ:-h: sociales, s combattent -Eg;ulunﬂlt
lesclovage o nom du principes dégalité, Il est caractérisé par ko mise en ovant de b rison et le déclin des idées religisuses

notmment de IEglise catholique.
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Il voyait dans le mythe une expression plus authentique de la vitalité de I'existence, remeifant en
quEEiiurl la prétention de la raison a tout expliquer de maniére exhaustive. |l écrit : « Lintellectualite
supérieure et indépendante, la volonté de solitude, la grande raison apparaissent comme
des dangers ». Par-dela bien ef mal, 1888, NIETZSCHE a abordé le mythe de maniére singuliére,
en lMintégrant & sa crifiqgue de la métaphysique traditionnelle et en le considérant comme un moyen
d'exprimerles forces créalrices de la vie. profondément critique envers la métaphysigue fradiionnelle
etla concepficn du monde centrée sur la raison. Il considérait que la pensee metaphysigue imposait
des catégories absiraites et statiques qui &loignaient I'hommie de la réalité dynamigue de la vie.
Certains mouvements philosophiques du XXe siécle, fels que la phenoménologie de Edmund
HUSSERL (1852-1838) ef l'existenfialisme de Siren KIERKEGAARD (1813-1855), ont exploré
des dimensions de l'expérence humaine qui ne sont pas toujours capturées par la raison pure,
s'ouvrant parfois & des récits mythiques ou & des expressions arfisfigues.

L'histoire de la philosophie montre finalement que, malgre leurs specificités, le mythe et la raison
poursuivent le méme objectif, spécialement l'explication du monde et la compréhension de
Frhomme. Le mythe s'altache & rendre compte de I'aspect franscendant des choses et des étres,
tandis gque la raison rend compte de leur aspect immanent. |l est alors clair gue lewr synergie
procure une connaissance exhaustive de I'homme et du monde. A cet egard, F. JACDB (1820-
2013) conclut, & propos du mythe et de la raison philosophico-scientifigue, quls « remplissent
une méme fonction. lis fournissent tous les deux 3 Fesprit humain une représentation du
monde =%, En alliant donc le mythe et la raison, la philosophie veut répondre aux aspirations de
Fhomme dans la sociele.

ACTIVITE D'APPLICATION 5

Eﬂh,dﬁmhﬂnﬂi&q“ﬂi,mmm chiffre de chacune des propositions ci-des-
sous, relatives au mythe, 3 la raison et a la philosophie, si elle est comecte, et Faux,
si mon.

1 Hﬂheﬂrusm5u-ppu53ﬂmmdeladm‘:h&pmrdn.lra

i FYE T S, e e SRR

2. Le mythe est le mode de connaissance ufilise dans les societés pri-
i AR 7 e

3. La raison amive & tout expliquer et disqualifie ainsi tout recours au
e AEEEESENY T 000000 | el

4. Le mythe est un mode de connaissance dépasse gui ne donne que
des fausseswerites. 000 | e

5. Le mythe comporte une certaine rationalité. @ == 0200000 | e

8. La philosophie est un discours exclusivement retionne] qui naccorde
aucune impotance au mythe. 00 | e

£ Frangois Jacob, Le jew des possibles, Pars, Poyard, 1981, p. 25,
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TEXTE

La Mythologie est évidemment une serie de mensonges. Mais ces mensonges ont &ta,
durant de longs siecles, des sujets de croyance. lls ont eu, dans lesprit des Grecs et des
Latins, la valeur de dogmes et de réalités. A ce fitre, ils ont inspire les hommes, soutenu des
institutions parfois rés respeciables, suggere aux arfistes, aux pogtes, aux liftérateurs I'idee
de créations et méme d'admirables chefs-d'ceuvre. Clest donc, croyons-nous, un devoir de
les respecter ici, et de les reproduire dans leur entiére simplicité, sans pedantisme et sans
commentaire, avec leurs &franges, leurs menveilleux details, sams nous préoccuper de leur
invraisemblance ou de lewrs contradictions.

En fait de croyances, lhumanité se laisse guider non par sa raison, mais par le desir, le
besoin de connaitre la raison des étres et des choses. Les docirines philosophigues ne
sauraient la satisfaire il y a trop de merveilles sous ses yeux powr gu'elle n'en recherche
pas la cause. Elle s'adresse d'abord & la science ; mais, si la science est incapable de
Finstruire, comme il lui faut une explication suffisante ou safisfaisante, elle s’adresse & son
propre coeur et & son imagination.

Crans lenfance des peuples, dit-on, fout n'est que croyances, arficles de foi. C'est enfendu.
Bais dans Fage mir des peuples, lors méme que la science a dewvoile, lui semble-t-il, un
grand nombre des mystéres de la nature, I'Humanite peut-slle se flatter devoluer en pleine
lumigre 7 Dans le monde ne reste-i-il pas encore une infinité de coins tenebreux 7 En
admeitant méme que tous les secrefs de la nature visible et palpable fussent révélés, ne
restera-t-il pas foujours ce monde metaphysigue, invisible et insaisissable, sur lequel la
science a si peu de prise, et gue la philosophie, malgre ses efforis, n'a pu jusqu’ici ni éclaircir
ni penetrer 7

Pierre Commedin, Mythologie grecgue et romaine.

Lesprit humain, par sa nature, emploie successivement dans chacune de ses recherches
trois methodes de philosopher, dont le caraciére est essentiellement different et méme
radicalement opposé : d'abord la methode theologigue, ensuite la méthode métaphysique
et enfin la méthode positive. De 1, trois sortes de philosophie, ou de systémes géneraux de
concepiions sur l'ensemble des phenomenes, qui s'excluent mutuellement - |a premigre est
le point de depart necessaire de ['intelligence humaine ; la troisieme son &tat fixe et definitif ;
la seconde est uniguement destinés a servir de transition.

Dans I'état theologique, I'esprit humain, dirgeant essenfiellement ses recherches vers la
nature infime des éfres, les causes premiéres et finales de tous les effels qui le frappent,
en um mof, vers les connaissances absolues, se représente les phénoménes comme
produits par I'action directe et continue d"agents sumaturels plus ou moins nombrews, dont
Fintervention arbitraire expligue toutes les anomalies apparentes de MNunivers.

Dans I'etat metaphysigue, qui n'est au fond gu'une simple modification génerale du
premier, les agenis sumaturels sont remplaces par des forces abstraites, veritables entités
(abstractions personnifiées) inhérentes aux divers étres du monde, et congues comme
capables dengendrer par elles-mémes tous les phenomenes ocbservés, dont Mexplication
consiste alors & assigner pour chacun 'entité comespondante.
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Enfin, dans I'état positif, Fesprit humain, reconnaissant I'mpossibilité d’obtenir des notions
absolues, renonce & chercher lorigine ef la destinafion de I'univers, et & connaitre les
causes intimes des phénoménes, pour 5'attacher uniguement & découvrir, par Fusage bien
combing du raisonnement et de 'observation, leurs lois effectives, o'est-a-dire leurs relations
invariables de succession et de similitude. L'explication des faits, réduite alors a ses termes
réels, n'est plus désormais que la liaison établie entre les divers phénoménes particuliers et
quelgques faits généraux dont les progrés de la science tendent de plus en plus & diminuer
2 nambre.

Auguste Comte, Cours de philosophie positive (1830-1842), Premiére legon, £. 1, Hermann,
1875, pp 21-22

ﬂ L'IMPACT DE LA PHILOSOPHIE SUR L'HISTOIRE

A LES DIFFERENTS RAPPORTS DE LA PHILOSOPHIE AVEC LE MONDE

1. Du rapport de la philosophie avec e monde contemporain

Les réalités sensibles &tant soumises a la comruption, au changement, du fait de I'écoulement du
temps, leur connaissance ne peut pas déboucher sur la vérite. Alors, le philosophe, amant de la
sagesse et de la connaissance véritable, ne peut gue les abandonner. Dans cefte perspective, par
la dialectique ascendante, il prend conge de ce monde d'apparence pour se hisser aux essences et,
en demiére instance, & lidée du Bien. « La dialectique est donc un mouvement de conversion
par lequel s’opére le détournement de I'dme du monde sensible et son orientation wers
la partie brillante de Etre : Fidée du Bien »'. La conséquence de ce modus operandi (mode
opératoire), c'est que le philosophe devient éfranger 4 sa societé et au monde, dont il ignore,
désormais, les réalités. D'ol sa maladresse et son ignorance des choses les plus élémentaires.
Telle est |a situation du philosophe Thalés [vers -625 vers -547) qui, selon PLATOM {vers 423 vers
-348), « observait les astres et, comme il avait les yeux au ciel, il tomba dans un puits »%. C'est
dire que, pratiquer la philosophie, c¢'est ignorer fout ce que le cifoyen ordinaire doit savoir afin de
mieux s'intégrer dans le tissu social. Mieux, c'est vivre en marge des précccupations matérielles,
sociales, techniques, voire scientfiques, qui meublent le quotidien des citoyens ordinaires. Ce
faisant, la philosophie, si loin des aspirations du peuple, ne semble d'aucune ufilité. La pratiquer,
c'est courir le risque de perdre son femps, de compromettre son présent, et surtout son avenir.
C'est ce qui semble ressorfir de ce propos de Callicles dans ke Gorgias de PLATOM © « lln'y a pas
de honte pour un jeune gargon a philosopher; mais, lorsqu'on continue 3 philosopher dans un
age avance, la chose devient ridiculle. »

Il est indéniable gu'elle a perdu de sa superbe. Aujourdhui ce qui importe, ce n'est pas juste
connaitre pour connaitre. Aves linvention du machinisme et l'orientation technologigue de I'histaire
humaine, une discipline qui ne produit pas de savoir Apodictique, n"est plus digne d'étre prafiquée.
Mieux, si ses résultats ne peuvent pas étre réinvestis dans le gquofidien, elle devient cadugue.
C'est ce que semblait exprimer Karl MARX & fravers cette formule © « Jusque-a, les philosophes
n'ont fait guiinterpréter le monde. ce qui importe, c'est de le transformer. » Cetfe appréciation
marxienne, restituée dans la logique de Ia loi des frois états de COMTE, montre que Fesprit humain
désormais parvenu & sa maturité gue représente I'état scientifigue, n'a pas a sintéresser aux
speculations philosophiques. Le savoir doit pouvoir répondre aux besecins de Fhomme, fransformer
son quofidien, soumefire la nature & ses deésirs et autres aspirations. &insi, on peut dire que la
philosophie et la science different & plus d'un fifre. En effet, contrairement & la philosophie qui
se donne & voir comme une pure logomachie (usage de mofs creux, pure abstraction) et qui est

! Himmbkey Eoth (1948]), Les imapes dchatdes de la dialectigue, Abidjan, Annales de |'Université £abidjan, 1991, p. 18
! Platcn, Thédtite, Paris, Ed. Garnier, 1956, p. 378
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incapable de déméler exactement le vrai du faw, faute de méthode rigoureuse dinvesfigation. la
science est pourvoyeuse de |a cerfitude apodicfique ufilitaire. La philosophie apparait alors, aux
yeux du scienfisme (tendance & considérer que les sciences, et en particulier les sciences physico-
chimigues, foumnissent le seul modele de verite et de connaissance valable) comme ires Sloignee de
ce qu'on appelle la connaissance vraie (connaissances déductive et expérimentale). Etant efrangene
& ces modes opératoires, il est hors de fout doute, que la philosophie n'atteint aucun savoir. De ces
defaillances rédhibitoires de la philosophie, J. PIAGET {18868-1880) en deduit gu's Elle n'atteint
pas un savoir proprement dit, pourvu des garanties et des modes de contrile caractérisant
ce quion appelle la &« connaissance »*.

Mais la philosophie n'a-t-elle vraiment plus droit de cite 7 Le triomphe de la science sonne-t-glle e
glas de la pratique de la philosophis ?

Le philosophe est, d’aprés le platonisme?, semblable au prisonnier de la caverne qui s'est
évade de ce monde d'apparence pour acceder & I'ldée du Bien. Cette alévation du monde
sensible vers le monde intelligible est qualifiée de « dialectique ascendante ». Mais le
philosophe se donne aussi la peine de redescendre dans la caverne afin d'y apporter le fruit de sa
contemplation. Ainsi, par la « dialectique descendante », il retoume dans |e monde sensible powr
Finformer. Par conséquent, pour PLATOM, le philosophe est incontestablement M'unique citoyen a
méme de gouverner la cité. Le gouvernement idéal ne doit avoir 4 sa #éte qu'un philosophe, car
ce dernier seul a la capacité de comprendre les principes ethiques et moraux sous-jacents 3 une
société harmonieuse. I'ol cette mise en garde : « On ne peut espérer de voir la fin des miséres
humaines avant que les vrais philosophes n'amivent a la téte des gouvernements ou que,
par une providence toute divine, cews qui ont le pouvair dans les Etats ne deviennemnt eux-
mémes philosophes »*.

L'&tre humain, créateur des ponts, des chaussees, des industries, par lintermeadiaire des sciences et
des technigues, est le méme gui manipule les concepis philosophiques. Cest dire que le philosophe
n'est pas hors du monde. Car, il propose une résclufion particuliére des problémes auxguels les
hommies sont confrontés dans la societé. La philosophie est donc inseparable de lhistoire de
Fhumanite dont elle est une approche qui différe, certes, de celle de la science et de la religion. mais
qui est indispensable & plus d'un titre. A cet égard, K. MARX (1818-1888) ne faisait-l pas obsarver
gue « Les philosophes ne sortent pas de terre comme des champignons ; ils sont les fruits
de leur temps, de leur peuple, dont Ia séve la plus subtile, Ia plus précieuse et la plus secréte
circule dans les idées philosophigques. »*

Confrairement 3 la science qui ne se limite qu'a la saisie d'un objet parficulier, dans fout le vaste
champ de la connaissance, la philosophie « s’étend a tout ce que Fesprit humain peut savoir =7
Aussi, apparait-elle dans tous les domaines de MNexistence humaine, & savoir la politique, la religion,
les aris, la santé, efc. Pour ce molif, le philosophe seul, a competence pour spéculer sur tous les
objets possibles du savoir. En oufre, en tant gue fille de I'efonnement, il est notable que la philosophie,
répondant & fous les objets d'étonnement quels gu'ils soient, posséde les connaissances dans leur
diversité et dans leur enfiereté. Pour cefte raison, « Mous concevons d’abord le sage comme
possédant la connaissance de toutes les choses, dans |a mesure ol cela est possible. »? dit
Aristote.

Malgré la discrimination dont elle est I'objet, des motifs substantiels 4 plus de réflexion philosophigue
existent, méme dans un monde doming par le matériel. Il est vrai que I'objectif affiche par le couple
science ef technique n'est plus un mystére aujourd'hui : décupler les performances, dynamiser
Fagir de lhomme. Mais en se senvant de cetie puissance pour exploiter abusivement et soumetire
la nature, Fhomme se fragilise lui-méme ; tant les effets collatéraux de Mexercice de cefte puissance,

! Jean Pinget, Sagesss of illazions da ka philoso phie, Paris, PUF, 1965, p. 11

i La philosophiz de Platan

¥ Platom, Lattres, Lettre VI, in (Eavres de Platon, p. 57.

* Harl Marx, « La philosophia et lespeit du tamps o, in Euvres choisies, Tome 1, choiz de Horbert Guterman et Henri Le-
febarre, Paris, Gallimard, 1993, p17.

? René Descartes, Principes de ba philosaphie, Paris, Ed. Gallimard, 19710, p. 558,

" Aristote, Meétaphysique, Paris, Ed. Les Bchos du Maquis, traduction de |. Tricot, 2014, p. 45
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sont nombreus et apocalyptiques. Le réchauffement climatique, les pollutions (de la terme, de I'air et
de I'eau), la menace permanenie des armes de destruction massive, en sont k2 corollaire.

Omn en est arrivé Ia parce que dans leurs ceuvres, les sciences ne s'embarmassent pas de guestions
éthiques. Elles wisent seulement la démystification, la domination du cosmos. En un mot, la
dynamisation du corps humain par la mise a disposition, dimmenses puissances materielies.
Toutefois, elle ne s'inferroge pas sur la moralité des usagers de celie puissance quasi-divine. La
suite de cette atfitude de la science, c'est de conduire 'umanité vers Fautodestruction. Pour infléchir
Fallure cataclysmigue imprimee a l'existence humaine par la science, un regain de philosophie,
en tant que morale et art de vivre raiscnnablement, est nécessaire. C'est & cetie condifion que
Fhumanité peut veritablement, si elle le veut bien, jouir des retombées positives des sciences. D'ou
la prépondeérance, aujourd’hui, des disciplines diinspiration philosophique comme la bioethique,
Fathigue de la responsabilite, MNéthique environnementale, etc., afin de repenser et de réorienter
Factivité des savants. Dans le sillage de ceife approche, H. BERGSOMN (1858-1841) note dans Les
deux sources de la morale et de fa religian : « Le corps agrandi attend un supplément d’ame_ »*
Il faut, aussi préciser gue, lN'une des caractéristiques. essentielles de la science, c'est le progrés
{mouvement ininterrompu vers 'avant) de ses connaissances. Mais pour gue ce progrés ne
connaisse pas d'obstacles épistémologiques, des moments dinerfie, la science doit pouvoir viter
les connaissances gui se veulent absolues, définitives. Mais comment réussir ce pan 7 Pour prevenir
ces obstacles, le savant doit adopter une attitude typiguement philosophigue, notamment le doute
philosophique. En effet, c'est en remettant en cause ses propres theories et verités gue le savant
peut armmiver & les parfaire, puis faire avamcer, par ricochet, la science. C'est Mavis du biologists
Claude BERNARD {1813-1878) qui observe que « La premigre condition que doit remplir un
savant qui se livre a I'investigation [...], c’est de conserver une entiere liberté desprit assise
sur le doute philosophigue »™.

Il comvient donc, de dire que la philosophie et la science, présentent, cerles, une infinité de
dissimiliudes ; mais, au lieu de les opposer, il faut privilegier leurs inferactions.

ACTIVITE D’APPLICATION 5

Associe, dans ton cahier, Vrai, au chiffre de chacun des termes ow expressions ci-
dessows, 549l constitue une qualité pour 2 philosophie, et Faux, si non

1. Le sens critique

Le fanatisme

Le pouvoir technigue
La prudencs

La sagesse

@ |m|a|w|wm

La folerance

¥ Henri Bergson, Les Deces Sowrces de la monale et de la religion, Paris, FUF coll. « Quadrige s, 1984, p. 331.
1 Claude Bernard, Mntroduction & {&tude de ks médecine expérimertals, Paris, Libmairie de [4cadémie Il:uPEl.".nle de mmdde-
:]:n.r.lHEE,P. 53
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TEXTE B

Il est assez difficile de comprendre, comment il se peut faire gque des gens qui ont de Nesprit,
aiment miewx se senvir de 'esprit des autres dans la recherche de la verité, que de celui
que Dieu leur a donné. Il y a sans doute infiniment plus de plaisir et plus d'honneur & se
canduire par s8s propres yeuwx, que par ceux des aufres ; et un homme qui a de bons
yeux me 5'avisa jamais de les fermer, ou de se les arracher, dans MNespérance d'avoir un
canduwctewr. Sapientis oculi in capite gjus, stultus in tenebris ambulat. (= Les yeux du sage
sont dans sa téte, I'insensé marche dans les ténébres ») Pourguoi le fou marche-t-l dans
les tenébres 7 Ceest qu'il ne voit que par les yeux draufrui, et gue ne voir gue de cette
maniere, a proprement parer, cyest ne fien voir. Lusage de hesprit est & 'usage des yeux,
ce que 'esprit est aux yeux ; ef de méme que ['esprit est mfiniment au-dessus des yeux,
lFusage de Fesprit est accompagné de satisfactions bien plus solides, et qui le contentent
bien autrement, que |la lumiére et la couleur ne conientent la vue. Les hommes toutefois se
senvent toujours de leurs yeux pouwr se conduire, et ils ne se servent presque jamais de leur
esprit pour découvrir la verite.

MALEBRAMNCHE. De Iz recherche de la vérte. 18741675,

TEXTE MW

Jaurais ensuite fait considérer I'ufilité de celte philosophie, et montré gue, puisqu'elle
s'étend & tout ce gque I'esprit humain peut savoir, on doit croire que c'est elle seule gui nous
distingue des plus sauvages ef barbares, et que chague nation est d'autant plus civilisée et
polie que les hommes y philosophent mieus ; et ainsi gue c'est le plus grand bien qui puisse
&tre en un Etat que d'avoir de vrais philosophes. Et outre cela que, pour -uhaque homme
en particulier, il n'est pas seulement utile de vivre avec ceux qui s appllquent & celie etude,
mais qu'il est incomparablement meilleur de s'y appliquer soi-méme ; comme sans doute
il vaut beaucoup mieux se servir de ses propres yeux pour se conduire, et jouir par méme
moyen de la beaute des couwleurs et de |a lumiére, que non pas de les avoir fermés ef suivre
la conduite d'un aufre ; mais ce demier est encore meilleur gque de les tenir fermes et n'avoir
gue soi pour se conduire. C'est proprement awvoir les yeux fermés, sans ticher jamais de
bes ouwvrir, gue de vivre sans phipsopher ; et le plaisir de voir toutes les choses gue notre
vue découvre n'est point comparable a la satisfaction que donne |a connaissance de celles
gu'on trouve par la philosophie ; et, enfin, cette étude est plus nécessaire pour régler nos
mzeurs ef nous conduire en cefte vie, gue n'est 'usage de nos yeusx pour guider nos pas.

DESCARTES, Les Principes de la philosophie.
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ConcLusion

Pour parvenir & sa fin, précisément, l'etude des principes et des causes présidant & la
naissance de toute chose, la philosophie, recourt au mythe. La pertinence de ce choix réside
dans le fait que le mythe s'étend aussi bien au monde sensible qu'au monde inteligible. En
outre, le récit mythigue se veut exhaustif et definitif |3 ol I'explicafion rationnelle se monire
partielle et provisoire. Mais loin de les opposer radicalement, la philosophie monire gqu'on
peut recourir au mythe sans renier la raison et étre ainsi plus perfformant dans notre volonte
de connaitre, Ceflte fagon de faire des philosophes, est souvent présentée comme une
faiblesse. Et en cetie ére de friomphe de la rationalité scientifique, elle semble justifier le
discrédit sur la philosophie. Mais pour qui sait les conségquences d'une = science sans
conscience » pour parer comme RABELAIS, I'humanite a intérét & avoir autant de
considération pour la philosophie, car, le rile de cette demiére, est essenfielle pour son
bonheur. Mais le bonheur est-l réalisable 7

CITATIONS A RETENIR

" ™
Devoir | nom sublime et grand, toi qui ne renfermes rien en toi dsgréable, rien qui implique insinuation,
mais qui réclame la soumission, [...] la condition indispensable de la seule valeur que les hommes
peuvent se donner & eux-MEmes.

Emmanuel Kant
L2 Critique o & ralsan prafique” [ 178E), premiére partie. 1, I, fad. F. Picavet, Fallx Alcan, 1868, y.
Y
Q}FE demrn:!m I'hurrr-me-. sans I iy & peut &fre pas aujourd’hui de préjuge misux
Dﬁuﬂm'm“ﬁh ? Tout est enracing gue celui-ci : simaginer que 'on sait en guai
pErmils. consisie exactement ce gui est moral.
Flodor PostoievsH Friedrich Nietesche
Les Fréres Karamazov™ (1880). frad. H. Aurore, Refiexions sur fes prefuges moraor (1861), 132, frad J.
K Mongault, Gallimard, 1935 v Harvier, Gallmard, 1570 .

Bien loin gque MNabsence de Dieu aulorise toute icence, c'est bien parce que Momme est délaisss sur

la terre gque ses actes sont des engagements definitifs, absolus.

Shinowe de Beauvolr
Pouyr une Morafe ge Mambiguite, Gallimand, 1547
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CITATIONS A RETENIR

b 4
Je devsis donc supprimer le sawvoir, [Gu'est-ce que la philosophie 7] Se connalire soi-meme
pour trowver une place pour la croyance — apprendre & penser — faire comme =i rien nallait de
s0i — s'etonner, 's'etonner gue l'étant est.
Ermmaniel Kawk Gilles Pelesizs
Critique oe k3 raison pure (1761), Préface de la
mm“?a?’.m_‘]_ BH'T'.E{IHIIIE- Wﬂmhm ?.a‘mEEIH:IIF.IIrII.ﬂEt
Germer-Salliers, 1359, ré-gdilion de 2005
A A Wy
r '

De méme que les prieres des hommes sont une maladie de la volonté, lews croyances sont une
maladie da lintelligence.

Ralph waldo Emerson
Compier sur 50/, irad. Sisphane Thomas, All3, 2018

b

La philosophie est le microscope de Le mythe, ici, n'est pas & pour entrer en concurrence

la pensée. avec le vrai, mais pour le ratiacher a ce & quoi les

hommes tiennent et qui les font éver.
Vietor Huapo Tenis Gued)
Les Misérables, ed. J. Hetzel et A. Guantin, Le théoréme du perroquet, p.&17
1862, partle V. chap. 2, p. 162.
A >
i ~

D¥ol venons-nous 7 Gue faisons-nous ici-bas 7 O allons-nous ? Si vraiment ka philosophie n'avait rien
& répondre & ces questions d'un intérét vital, ou si elle était incapable de les elucider progressivement
[...). ce serait presque e cas de dire, en détournant de sons sens le mot de Pascal que toute la
philosophie ne vaut pas une heure de peine.

Heuri Bergson

L'4me et le carps, , éd. PUF, call. « Quadrige », 2017, p. 30
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SITUATIONS D'EVALUATION

Dissertation

Diane la perspective du prochain devoir de niveau portant sur 3 valeur de Is philosophie,
des camarades de clazse fe proposerd, en fanf gue major de la dizcipline, de leg aider 3
g'exercer. Fais-le, 3 parlir des sujefs suivanis -

&-f-on encore besoin de philosophes dans une sociéfe qui aspire au développement 7
Le philosophe et le religieux peuvent-ils s'entendrs 7

« Science sans conscience n'est que ruine de I'éme. »

La raison a-f-elle définifivement vaincu le mythe 7

Le phiosophe peut-il avoir recours au mythe ¥

Phigsopher, est-ce perdre son temps 7

L e a

Résous le probleme gque pose chacun de ces sujels dans une production
argumentée.
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SITUATIONS D'EVALUATION

Commentaire de textes

ihﬁwdefaiegunwhvaﬂxdebplm ta voisine, désireuse de renforcer Ses acuis,
en commenfaine de fexte philosophique, fe propose de laider. Fais-le 3 parfir des fexfes ci-
dessous

Tant gque I'on n'a pas bien compris la lisison de toutes choses et Menchainement des
causes ot des effets, on est accablé par MFavenir. Un réve ou la parole d'un sorcier tuent nos
esperances le présage est dans foutes les avenues. ldée theologique. Chacun connait la
fable de ce poéte & quiil avait &ie prédit qu'l mourrait de la chute d'une maison ; il se mit &
la belle étoile ; mais les disux n'en voulurent point démordre, ef un aigle lasissa tomber une
iortue sur sa f&te chauve, |a prenant pour une pierre. On confe aussi [Mistoire d'un fils de
roi qui, sedon Foracle, devait périr par un ion ; on le garda au logis avec les femmes ; mais
il s facha contre une tapisserie qui représentait un lion, s'écorcha le poing sur un Mauvais
clou, et mourut de gangréne. Lidée qui sort de ces contes, c'est la prédestination, que des
fheologiens mirent plus tard en docirine ; ef cela s'exprime ainsi : la destinée de chacun
est fixée quoi qu'll fasse. Ce qui n'est point scientifigue du fout ; car ce fatalisme revient &
dire : « Guelles gue soient les causes, le méme effet en résuliera. » Or, nous savons que si
la cause est autre, I'effet sera auire. Ef nous détruisons ce fantdme d'un avenir inévitable
par le raisonnement suivant ; supposons que je connaisse que je seral écrase parfel mur
iel jour & felle heure ; celte connaissance fera justement manguer la prediclion. C'est
ginsi que nous vivons ; & chague instant nous échappons & un malheur parce gue nous
le prévoyons ; ainsi ce que nous prévoyons, ef trés raisonnablement, n'arrive pas. Cetie
aufomobile m"écrasera si je reste au milieu de la route ; mais je n'y resie pas.

ALAIN, Propos du 28 aoif 1911.

Il n'y a presgue rien qui n'ait &té dit par M'un, et dont le contraire n'ait &ie affirme par
quelgue autre. Ef il ne semit d'aucun profit de compter les voix, powr suivre 'opinion
qui a le plus de répondants (1) - car, lorsquiil s'agit d'une guestion difficile, il est plus
wraisemblable qu'll s'en soit trouve peu, e non beaucoup, pour découvrr la veérité a son
sujet. Mais guand bien méme ils seraient fous d'accord, leur enseignement ne serait pas
encore suffisant : car jamais, par exemple, nous ne deviendrons mathématiciens, méme
en connaissant par coeur toutes les démonsirations des autres, si notre esprit n'est pas
en meme temps capable de résoudre n'imporie guel probléme ; et nous ne deviendrons
jamais philosophes, si nous avons lu tous les eisonnements de Platon et d'Arsiote, et
que nous sommes incapables de porter un jugement assuré sur les sujels quion nous
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SITUATIONS D'EVALUATION

propose ; dans ce cas, en effet, ce ne sont point des sciences gue nous aurions Bpprises,
sembde-t-il, mais de Mhistoire.

DESCARTES, Regles powr la direction de Fesprif, posthume {1628).

1. réepondants - défenseurs.

Motre raison, incurablement présompiveuse, simagine posseder par droit de naissance
ou par droit de conguéte, innés ou appris, tous les éléments essentiels de la connaissance
de la verite. La méme ou elle avoue ne pas connaitre I'objet qu'on [ui présente, elle croit
que son ignorance porie seulement sur la guestion de savoir guelle est celle de ses
catégories anciennes qui convient a l'objet nouveau. Dans quel firoir prét & s'ouvrir le
ferons-nous entrer 7 De quel vetement deja coupe allons-nous habiller 7 Esi-il ced,
ou cela, ou aufre chose 7 et « cecl » et « cela » et & autre chose » sont toujours pour
nous du déja congu, du déja connu. Lidée que nous pourrions avoir & créer de toutes
piéces pour un objet nouveau, un nouveau concept, peut-Sire une nouvelle mathode de
penser, nous répugne profondément. Lhistoire de la philosophie est la cependant, qui
nous montre Fétemel conflit des systémes, lNmpossibiité de faire entrer définitivement
le réel dans ces walements de confecfion gue sont nos concepts fout faits, la necessite
de fravailler sur mesure, Pluttt gque d'en venir & cetie extrémite, nofre raison aime misux
annoncer une fois pour toutes, avec une orgusilleuse modestie, gu'slle ne connaitra que
du relatif et que 'absolu n'est pas de son ressort : cette déclaration prefiminaire lui permet
d'appliquer sans scrupule sa methode habituelle de penser, ef, sous prétexie gu'elle ne
touche pas & lNabsolu, de francher absolument sur foutes choses.

BERGSON, L'Evolution créafrice.

TEXTE 4

C'est, en effef, l'etonnement qui poussa, comme awjourd hui, les premiers penseurs aux
speculations philosophiques. Au début, leur slonnement porta sur les difficultés qui se
présentaient les premieéres a I'esprit ; puis. s'avancant ainsi peu a peu. iis étendirent
lewr exploration & des problémes plus imporiants, tels que les phenoménes. de la Lune,
ceux du Soleil et des Etoiles, enfin la genése de Mlnivers, Or apercevoir une difficulté
et s'slonner, ¢'est reconnaitre sa propre ignorance (c'est pourguoi méme FNamour des
mythes est, en quelque maniere amour de la Sagesse, car le mythe est un assemblage
de merveilleux). Ainsi done, si ce fut bien pour échapper a lMgnorance que les premiers
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philosophes se livrérent a la philosophie, c'est qu'évidemment ils powrsuivaient le savoir
en vue de la seule connaissance et non pour une fin ufilitsire. Et ce qui s'est passe en
réalifé en foumnit la preuve : presque foutes les nécessités de la vie, et les choses qui
intéressent son bien-&tre et son agrément avaient regu satisfaction, guand on commenca
& rechercher une discipline de ce genre. Je conclus que, manifestement, nous navons
en vue, dans nofre recherche, aucun intérét afranger. Mais, de méme que nows appelons
libre celui qui est & lui-méme sa fin et n'existe pas pour un autre, sinsi cetfe science est
aussi la seule de foules les sciences qui soit une discipline libérale, puisque seule slle
est & ele-meéme sa propre fin.

ARISTOTE, Métaphysigue A, 2, 982 b 10, trad. J. Tricot, Vrin.

Mais, je ne sais comment cela se fit, voici gque des gens puissanis trainent devant les
fribunaux ce méme Socrate, notre ami, ot portent contre lu une accusation des plus
graves gu'il ne méeritait certes point : cest pour impieté gue les uns Fassignerent devant
le fribunal et que les autres le condamnérent, ef ils firent mourir I'omme qui n"avait pas
voulu parficiper & la criminelle arestation dun de lewrs amis alors banni, lorsque, bannis
eux-memes, ils étsient dans le malheur. Vioyant cela ef voyant les hommes gui menaient
la politique, plus je considérais les lois et les moeurs, plus aussi f'avangais en dge, plus il
me parut difficile de bien administrer les affsires de I'Etat [...) De plus, |a legislation et la
moralité etaient cormompues & un tel point que moi, d'abord plein d'ardewr pour travailler
au bien public, considérant celfe situafion et voyant comment fout marchait a la dérive, je
finis par en &tre &tourdi. (...} Finalement, je compris que tous les Etats actuels sont mal
gouvermnes, car leur lEgislation est 8 peu prés incurable sans d'energiques préparatifs
joints & dheursuses circonsiances. Je fus alors imesistiblement amene & louer la vraie
philosophie et 4 proclamer que, 8 sa lumiére seule, on peut reconnaitre ou est la jusfice
dans la vie publigus et dans la vie prives. Donc, les maux ne cesseront pas pour les
humains avant que la race des purs et authenfigues philosophes n'amive au pouvoir ou
gue les chefs des cités, par une grace divine, ne se metient & philosopher vertablement.

PLATON, Leffre VI, 325, 326, trad. J. Souilhé, éd. Les Belles Lettres.
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TEXTE &

Motre raison, incurablement présompiususe, s'imagine posséder par droit de naissance
ou par droit de conquste, Innes ou appris, fous les sements essenfiels de la connaissance
de la verité. La méme ol elle avous ne pas connaitre 'objet guion lui présente, elle
croit que son ignorance porte seulement sur la guestion de savoir quelle est celle de
ses categories anciennes gui comvient 3 l'objet nouveau. (...} Uidée que nous pourmions
avoir & créer de foules piéces pour un objet nouveau, un nouveau concept, peut-étre une
nouvelle méthode de penser, nous répugne profondement. Lhisioire de la philosophie
est la cependant, qui nous montre I'étermel conflit des systemes, lNmpossibilite de faire
enirer definifivement le réel dans ces vetements de confection gue sont nos concepts fout
faits, la nécessité de travailler sur mesure. Pluttt que d'en venir & cette exdrémite, notre
raison aime mieux annoncer une fois pour foutes, avec une orgueilleuse modestie, qu'elle
ne connaitra que du relatif et que lNabsolu n'est pas de son ressort : cefte déclaration
prefiminaire lui permet d'applquer sans scrupule sa methode habituslle de penser, et
sous pretexte qu'elle ne fouche pas & lMabsolu, de trancher absolument sur toutes choses.

BERGSON, L'Evolution créatrice.

Fais I'étude ordonnée de ces textes et degage leur intérét philosophigue.
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LEGON LE PROGRES ET
LE BONHEUR

SITUATION D'APPRENTISSAGE

Le chef de classe de la ferminale A 1 du lycée Modemne de. .. avant l'amrivée du professeur
de philosophie, présente un ancien tee-shirt de campagne & une élection présidentielie,
mrﬁdmﬂh:hmﬁmﬂ_h“ﬁrmm;ﬁm
suscite beaucoup de commentaires dans |a classe ; Pour les uns, e progrés entraine
Iz bonheur ; pour les autres, le Inlilu.rei-mml pqn-_-i, Pour en savoir
davantage, la classe décide de ﬂﬁmmﬁmﬂﬁﬁ.ﬁduﬁﬂrhmﬁnﬁ.
de la technigue, de I'art, de I'magination, de disfinguer les types de progrés, d'établir les
rapports entre le progrés et le développement et d'examiner les condifions du bonheur.

TABLEAU DES HABILETES ET CONTENUS

"Lﬁ"ﬂ b I--.sl.--i-.-i-:- TR g e ok B el nenk
- Le rile du désir et des passions dans la création
- Les rapports entre |2 progrés et le développement
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INTRODUCTION

Tout &tre humain aspire au bonkeur. Mais ce bonheur recherché n'est pas le simple plaisir, cest-
a-dire, un é&tat affectf incomplet et éphémére. Il est plutit, selon KANT {(Emmanuel) (1724
1804), dans Crfigue de I3 raison prafigue, « la safisfaction de toutes nos inclinations ».
Et, parler de bonheur peut conduire, 4 rechercher son lieu d'émergence qui se refrouverait
dans MNespace du progres, lequel progrés semble aujourdhui &tre infimement ié au succes de
la fechnoscience. Car, les prouesses de la fechnoscience ont considérablement ameliore les
condifions maienelles. dexistence humaine. Cependant, Mespoir humain fondé sur ce progrés
parait assombri, eu égand & ses refombees nefasies sur la nature et sur Momme. Dans ces
condiions, peut-on affirmer que Momme, &ire de désirs et enclin aux passions peut réellement
|  &tre heureux 7 En d'autres termes, le progrés entraine-t- e bonheur 7

LES RAPPORTS ENTRE LE TRAVAIL, LA TECHNIGUE, L'ART, LE DESIR, LES
PASSIONS ET U'IMAGINATION DANS LA QUETE DU BONHEUR.

A.LE ROLE DU DESIR, DES PASSIONS ET DE LIMAGINATION DANS LA CREATION.

1. Le désir et les passions, une source d'energie pour I'imagination dans son élan

de creation
A la question de savoir ce qu'est le désir, l'on pourrait répondre immédiatement que c'est
Fexpression du manque. De son etymologie latine « desiderare » qui signifie regretter labsence de
quelgue chose, le désir est donc la tendance conscienfe de Fhomme vers un ohjet qui lui mangue
et dont la possession ne I'épuise pas. Et dire de Fhomme, qu'il est un éfre de désir, signifie que
ses aspirations ne se limitent pas & ce qui lui est instantanément donné. Autrement dit, Fhomme
cherche toujours mieux que ce qu'il posséde déja. C'est ce que reléve LEIBNIZ (1848-1718) dans
Nouveaux essaiz sur lenfendement humain © « L'inquiétude (...} gu’un homme ressent en lui-
méme par 'absence d'une chose qui lui donnerait du plaisir si elle était présente, c’est ce
qu'on nomme désir ».
En tant que fel, le désir parait plus psychologique que biclogique, et n'est pas un simple besoin.
Par cet aspect psychologique, le désir se présente comme une caractéristique spécifiqguement
humaine, insatiable, ¢’est-a-dire, éternellement insafisfaite. A ce fitre, le désir est stroitemment lié a
la passion qui est une énergie du vouloir, un amour profond gu'on &prouve pour quelqu'un ou pour
quelgue chose.
Et, ce faisant, méme si les moralistes condamnent les passions, parce gu'elles provoquent un
déséquilibre dans I'dme, il faut cependant reconnaitre qu'il existe de bonnes passions, c'est-a-
dire, celles qui déclenchent en I'homme, une energie au senvice de Faclion. C'est ce gu'exprime
ROUSSEAU [Jean-Jacques) (17 12-1778), dans La Nouvele Heloize, en ces fermes « Il n'y a que
des ames de feu qui savent convaincre et vaincre ; tous les grands efforts, toutes les actions
sublimes sont leur cuvrage ... ».
Au total, le désir et les passions consfituent des sources de créafivité humaine. Ils manifestent ke
sentiment qui pousse 'homme & agir et & transformer son milieu, en vue de son épanouissement.
Par consequent, deésir ef passions stimulent et renforcent Imaginafion qui, de ce fait, permet &
Frhomme de créer, d'inventer et de découvrir. Mais au fait, qu'est-ce que I'magination ?

ACTIVITE D’APPLICATION 1

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, relatives aux désirs et
aux passions, le chiffre de celles qui sont cormectes.

1. Le desir est une tendance consciente de 'homme vers un objet qui lui mangue ef dont la
possession le rendrait heursws.
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Le désir est une emaotfion que FNon ressent face & gquelgue chose ou quelqu'un.
Le désir désigne nimporte quel besoin affect.

Tout désir est, avant fout, une passion.

La passion est un deésir frés fort qui modifie lNordre des priorites de lMindividu.

ACTIVITE D’APPLICATION 2

Ecris, dans ton eahier, ¥rai, 3 la place des pointillés, si Fassertion ci-dessous explique
correctement la célébre formule de HEGEL : « Rien de grand ne s'est accompli sans
passion. » et Faux, si non.

a L'homme est naturellement paresseux et mangue de motivation powr aller jusqu'au bout
de ses projels. Clest la passion gqui déclenche en lui, la soif et 'énergie nécessaires, gui
le pousse su sacrifice afin de réaliser son but. Elle est done le moteur indispensable de
toute action =.

moe WM

2. L'imagination comme la manifestation du désir et des passions de Nhomme.

Limagination est la capacité par laguelle 'homme produit des images mentales. Mous distinguons
ordinairement dews types d'imaginafion : Fimagination reproductrice ef l'imaginafion producirice ou
creatrice.

Limagination reproductrice est |a faculig de se repréesenter mentalement une image en I'absence
de toute donnée de la perception, c'est-a-dire, lorsgue cetie image est la représentation d'un objet
ou d'un ére absent Ceite fonclion de reproduction reléve d'une sorte de memoire imprécise et
confuse. C'est, cette approche de I'magination dont pare DESCARTES (Rene] (1508-1850) dans
Meéditafions méfaphyaigues, lorsquil dit gue I'imaginafion est « une faculie empirique ». Elle part
de l'expérience acquise pour aboulir & la volonte de reproduction, en passant par la mémaire
qui lui foumit un matériau nitial. De par ce caraciérs empirigue, [imagination ne peut rien créer.
Cest pourquoi PASCAL (Blaise) (1623-1862), dans Pensées, estime quielle est une « maitresse
d'erreurs et de faussetés._ . ». C'est comprendre ici avec PASCAL gue lNmagination se révels
toujours négative et nous entraine inévitablement vers I'Musion.

Cependant, cette crifique classique de Fimagination qui I'oppose 3 la raison, ne repose-t-elle pas
sur une conceplion limitatve de FMimagination 7 Aufrement dit, stimulée et renforcee par ke desir et
les passions, 'imagination n'est-t-elle pas créafrice 7

L'imagination productrice ou créatrice admet que I'imagination ne dépend pas de I'expérience mais,
au contraire, permet de la constituer. En effet, alle est une fonction fondamentale de la pensee qui
permet de préceder I'expérience et d'appréhender une possibilite quand elle se manifesie dans la
perception de la realité. En d'autres termes, 'imapgination se présente comme une combinaison
didées ou d'evenements, une representation de ce gui n'existe pas ou n'existe pas encore, une
fiction. C'est pourguai, Fimagination est, selon KANT (Emmanuel) {1724-18304) dans Crfigue de 13
raizon pure, un « art cache dans les profondeurs de la nature humaine » gui vient se manifester
& travers de nombreuses producfions. En outre, en visant le possible au-dela du reel, lNmagination
permet une ouverture, en fonclion du domaine ol elle se manifeste. C'est dans cet ordre d'idées
que BACHELARD {Gaston) (1854-1882), dans FArt ef les songes, écrit - « Limagination est
essentiellement ouverfe, evasive... ». C'est dire, quelle est dans le psychisme humain,
Fexpression méme de la nouveauis.

De |3, cette nature désirante et passionnée de 'homme, entendue comme tension permanente ou
curiosite, qui le conduit a rechercher absolument son bien-gfre. Et, pour aboutir & ce bien-&tre, le
travail, la technique et I'art semblent des aclivités indiguées.
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ACTIVITE D’APPLICATION 3

Remplace, dans ton cahier, les pointillés ci-dessous, par Vrai, si Faffimation suivante
définit correctement Iimagination, et Faux, si non -

u Limaginafion - produit de Mnteligence humaine se rapportant 8 des choses passees ou
futures, réelles ou inédites. »

TEXTE

La raison nous assure gue puisgul n'est pas en notre powvoir de bormer nos désirs, et gue
nous sommes portés par une inclination naturelle & aimer tous les biens, nous ne pouvons
devenir heursux qu'en possedant celui qui les renferme fous. Motre propre expérience
nowus fait sentir que nous ne sommes pas heureux dans la possession des biens dont nows
jouissons, puisgue nows en souhaifons encore d'autres. Enfin nous voyons tous les jours gue
les grands biens dont les princes et les rois méme les plus puissants jouissent sur la terre,
ne sont pas encore capables de contenter leurs désirs © qu'ils ont méme plus dinquistudes
et de déplaisirs que les autres ; et qu'étant, pour ainsi dire, au haut de la roue de la fortune,
ils doivent &tre infiniment plus agités et plus secouss par son mouvement que cewux qui sont
au-dessous et plus proche du cenire. Car enfin ils ne tombent jamais que du hauwt ; ils ne
recoivent jamais que de grandes blessures ; et toute celfe grandeur qui les accompagne et
qu'ils attachent & leur étre propre ne fait que les (1) grossir et les atendre, afin quiils soient
capables d'un plus grand nombre de blessures et plus exposés aux coups de |a forfune.

MALEBRANCHE, De la Recherche de la verite, 1875.

TEXTE

Un des traits marquants de |'acfion humaine est gu'elle entreprend towjours du nouveau,
ce qui ne signifie pas quelle puisse alors partir de rien, créer & parfir du néant. On ne peut
faire place & une action nouvelle qu'a parlir du déplacement ou de la destruction de ce qui
préexistaif ef de la modification de I'état de choses existant. Ces transformations ne sont
i possibles que du fait que nous possédons la faculté de nous écarter par la pensée de nofre
' enwironnement et dimaginer que les choses pourraient éfre différentes de ce qu'elles sont
i en réalite. Autrement dit, la négation délibérée de la réalité — la capacité de menfir —, ot

la possibilité de modifier les faits — celle d'agir — sonf intimement liges ; elles procédent
Fune et I'autre de la méme source : I'imaginafion. Car il ne va pas de soi que nous soyons
i capables de dire : « le soleil brille », & I'instant méme ol il pleut (certaines Iésions cérébrales
enfrainent la perte de cette facultg) ; ce faif indique plutdt que, tout en étant parfaitement
aptes & appréhender le monde par les sens et le raisonnement, nous ne sommes pas
inseéres, rattaches a lui, de la fagon dont une partie est inséparable du fout. Nous sommes
libres de changer le monde et d'y introduire de la nouveauté. Sans cette fiberté mentale de
reconnaitre ou de nier l'existence, de dire « oui » ou « non » —en exprimant notre approbation
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ou notre désaccord non seulement en face d'une proposition ou d'une déclarafion, mais
face aux réalités telles qu'elles nous sont données, sans contestation possible, par nos
organes de perception et de connaissance — il n'y aurait aucune possibilité d'acfion.

Hannah AREMNDT, Du mensonge en poliigue, 1872,

B. LE TRAVAIL, LA TECHNIGUE ET L'ART DANS LA GQUETE DU BONHEUR.

1. De I'alienation du travail a son caractere social et liberateur.

De prime abord, le travail se présente comme une activité contraignante et alienante. Et son
étymologie grecque « Tripalium », qui désigne un instrument de torfure, exprime bien cela_ A partir
de ce sens, la tradition Judéo-chrétienne accable le travail, l'identfie & la souffrance. voire & une
malédiction. C'est alors qu'il est &crit dans |a SAINTE BIELE, Genése 3,19 : « C'est a la sueur de
ton front que tu gagneras ton pain ». Selon cette conception Judéo-chrétienne, en effet, le travail
est une punition, un chatiment infligé & Momme par Dieu, suite 3 la désobeissance d'Adam et Eve,
dans le jardin d'Eden. Il en réesulte une condamination divine a laguelle nous. ne pouvons echapper.

En outre, dans la prafique, le fravail est considéeré comme un devair, une tache gue omme dait
accomplir par nécessité et par confrainte pour subsister. ©'est pourquoi, MARX (Karl) (1818-1383),
dans Manuzcrits de 1844, écrit - « Travailler, ¢’est se dépouiller de sa propre existence pour
pouvoir vivre ». Cela est percepfible aujourd'hui & travers I'aliénation du travail mécanisé qui estla
manifestation de la misére de I'homme, victime de Faveuglement et de I'excés de ses propres désirs.
e faisant, le fravail déshumanise I'homme, c'est-a-dire, qu'il est infanfilisation et dépossession de
soi. C'est ce qui pourrait expliquer |a limitation ou ka négafion du fravail et, par conséquent, son
caractére alienant. Et pourtant, la quéte du fravail, est une préoccupation majeure du commun des
martels. Lhomme aspire au fravail. Cette réalité ne bat- elle pas en bréche toute vision péjorative
du fravail 7 Autrement dit, le fravail n'est-il pas un facteur d'intégration et de liberté sociale ?

Le travail est une activité physigue, conscientes, intelligente et morale qui vise la production de biens
necessaires a I'existence humaine.

En tant que signe de lMintelligence humaine, |2 travail incame Flimagination et la raison. Dans sa
pratique, il est le lieu de I'usage des outils qui se subsfifuent au corps de I'homme, contrairement 3
lactivité animale instinctive, figée, programmeée une fois pour foute et qui ne saurait donc tenir lieu
de travail. C'est ce qui fait dire 3 MARX [(Karl) (1818-1283) dans Le Capital que : « Ce qui distingue
le plus mauvais architecte de Pabeille |a plus experte, c'est qu'il a construit la cellule dans sa
téte avant de la construire da la ruche =. Ce caraciére infelleciusl du travail montre bien qu'il est
une aclivité specifiqguement humaine, qui fait nécessairement appel a la morale et 4 la conscience.

En tant gqu'activite morale et consciente, le fravail se veut une obligation, voire une nécessite
libé&ratrice, quiincame le goutdel'effort, ke sens du service, de |a responsabifite et de lindependance.
a Le fravail affranchit Phomme de Panimalité et de la nature » dit HEGEL (1770-1831) dans
Phénomenologie de Mesprit. Parce que par le fravail, 'homme jouit de gualités certaines, nous ne
pouvons que convenir aves WOLTAIRE (1604-17178) dans Candide - « Le travail éloigne de nous
trois grands maux - 'ennui, le vice et le besoin .

En somme, le fravail est le moyen par lequel I'homme construit I'histoire et accéde 4 sa plus haute
liberte et dignité. Et, dans le souci d'ameliorer les conditions du travail pour le rendre plus efficace
en vue du bonheur de 'humanité, lhomme 3 recours a |a technigue et d la création arfisfigue. Dés
lors, en guoi consiste la nécessité de I'art ef de la technique dans la quéte du bonheur 7
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ACTIVITE D'APPLICATION 4

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle gui definit

correctement le travail.

1. Toute aclivité physique confraignante et aiénante

2. Chétiment infligé & 'homme par Dieu suite 3 la désobéissance d'Adam et Eve dans le
jardin d'Eden.

3. Achivite physigue ou intellectuslle qui vise, de maniére consciente, la production de
biens nécessaires & Mexistence humaine.

2. La necessite de la technigue et de I'art dans |a gueis du bonheur

La technigue, de son éiymologie grecque « fechne » gui signifie « habilelg », « savoir-faire =,
« ensemble des pratiques ufilitaires », désigne I'ensemble des procedes par lesguels Mhomme
fabrique, construit et fransforme la nature & son grée. A ce fitre, la technigue s'impose d'abord
et avant fout comme un factewr d’ amelioration des condiions du travail. En tant gue produit de
Finteligence et de I'magination de Fhomme, elle fait reférence, pour la pensée modeme, a des
procedés élaborés A partir des connaissances scientifiques.

Et, le rapport de Momme a la technique monire gu'elle est omniprésente, c'est-a-dire, gu'alle
organise toutes les fonctions de la vie scciale. C'est pourquoi, MARCUSE {Herbert) [ 1888-1578),
dans L'homme unidimensionnel, pense que : « |a sociéte technologigue » tend & devenir totalitaire
dans la mesure ol l'appareil de production determine non seulement les acfivites technigues, mais
toute la vie sociale, toutes les aspirafions et fous les besoins des individus. Aujourd b, les bienfaits
de I'avancée technologique sont percepfibles dans fous les domaines d'activités sociales. En effet,
du transport & l'informatique, en passant par la communication et la médecine, la technigue reste
convaincante. De 18, nous pouvaons legitimement dire avec ELLUL {Jacques) {1812-1984}, dans
La technique ou Menjeu du siécle gue - « La technigue est le dieu qui sauve ». Cette societe, a
part entiére, technophile peut-elle mettre en marge la création arfisfique 7 Autrement dif, qu'est-ce
gue I'art 7 Que représente-t-il & cote de la technigue, dans |a quéte du bonheur de I'humanite 7

Lart, fout comme limagination et la technique, est un produit de l'infelligence humaine. Le terme
art dérive du lafin « ars » et designe exclusivement ce qui reléve de I'esthietique, c'est-a-dire ce qui
plait du point de vue sensible. En ce sens, l'art vise le beau. Ef o'est powrgued le mot art a longtemps
désignie les savoir-faire arfisanaux et les modes de production. Or, la notion de beau se distingue
de l'utile en ce sens que le beau n'est pas directement lié & une utilité prafigue. Par consequent,
loeuvre d'art, en géneéral, semble ne servir & rien. C'est pourquoi PLATON (423-347 av. JC), dans
La République, considére I'art comme une illusion, un simulacre qui n'a rien & voir avec |a societa,
a [...) une perversion de la realité ». De ce fait, I'art reste en marge des intéréts et de I'action
efficace, voire concréte, ef ne saurait rendre 'homme heurei.

Mais aujourdhui, Fart désigne une forme culturelle qui s'émancipe sussi bien des techniques de
production, que de la religion. Ce faisant, aucune réalité sociale ne pouvant combler linfinite du
deésir, la psychanalyse de Freud (Sigmund) {1858-1928) lie I'art au désir. Clest pourquai dans
son ceuvre Ma vie et Is paychanalyse, il présents ["art comme « le langage du désir ». A ce titre,
il est la sublimation (un déplacement wers une valeur sociale posifive ou un intérét moral) d'un
désir inconscient, c'est-a-dire, la safisfaction imaginaire de ce désir. Mais, bien avant FREUD,
Fart avait ét¢ egalement célébré par MIETZSCHE (1844-1300), dans Volonts de puizsance,
comme I'affirmation de Fexistence : « Fart est essentiellement Paffirmation, la bénédiction, la
divinisation de I'existence », c'est-a-dire, que I'art est essentiel, il nous permet de vivre.

En outre, I'art n'est pas écarté de la vie économique. En effef, il existe des expositions ou marcheés
d'ceuvres d'art ; la peinture, la sculpture, les disques, les livres ; le Marché des Aris et du Spectache
Africain (MASA) ; ke Festival Panafricain des Arts et Cultures de Quagadougou (FESPACO). Parcet
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aspect économique, I'art se veut une production ufile qui fait vivre I'ariste.

En somime, les activités et efforts fournis par 'homme dans sa guéte du bonheur restent imités. Ce
faisant, méme si Momme parait matériellement aguerr, force est de constater qu'il est loin détre
veritablement heureux. Dés lors, il importe de nous poser la guestion du rapport entre progres et
bonheuwr. Autrement dit, le progrés entraine-i-il le bonheur 7

ACTIVITE D'APPLICATION 5

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle gui définit
correctement le concept de technigue.

1. Ensemble de procédés élaborés a parfir des connaissances scienfifiques par lesquels
I'homme fabrique, construit et transforme |a nature & son gre

2. Habileté & réussir quelgue chose de physigue, de maieriel ou d'intellectusl
3. Procedés habiles destinés a fromper la vigilance d'autrui

ACTIVITE D’APPLICATION &

éut,ﬁidamtmnﬂhr,mimedeﬂmdﬁpupuﬁiﬁmﬁm,sielb
est une définition correcte de Fart, et Faux, si non.

1. Ce qui reléve de I'esthetique.

2. La reproduction des belles choses

3. Ce qui plait du point de vue sensible.

TEXTE (30

Il reste & dire maintenant en quoi Fartiste différe de 'artisan. Toutes les fois que Midée précéde
et régle Fexécufion, c'est industrie (1). Et encore est-il vrai que 'ceuvre souvent, méme dans
Findustrie, redresse [dée en ce sens que l'ardisan frouve mieux qui n'avait pense dés qu'il
essaye ; en cela il est arfiste, mais par éclairs. Toujours esi-il que la représentation dune idée
dans une chose, je dis méme d'une idée bien définie comme le dessin d'une maison, est une
ceuvTe mécanique seulement, en ce sens gu'une machine bien réglée d'abord ferait Poeuvre &
millle exemplaires. Pensons maintenant au travail du peintre de porirait ; il est clair qu'il ne peut
avoir ke projet de foutes les coulewrs qu'il emploiera & l'cewvre quil commence ; ldée lui vient
a mesure qu'il fait ; il serait méme plus rigoureux de dire que lMdée lui vient ensuite, comme au
spectateur, et qu'il est spectateur aussi de son ceuvre en train de naitre. Et c'est 13 le propre
de lariste. Il faut que le génie ait |a grace de nature, et s'étonne lui-méme. Un beau vers n'est
pas d'abord en projet, ef ensuite fait ; mais il se montre beau au poéte ; et la belle statue se
mantre belle au sculpteur, & mesure qufl |a fait ; et le portrait nait sous le pinceau.

ALAIN, Systéme des Beaux-Ariz {1920).
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{  TExTE

On accuse le machinisme d'abord de réduire Mouvrier a I'état de machine, ensuite d'aboutir
i & une uniformite de production qui chogue le sens artistique. Mais =i la machine procure 3
Fouvrier un plus grand nombre dheures de repos, et si l'ouvrier emploie ce supplement de
loisir & autre chose qu'aux préfendus amusements, gu'un indusirialisme mal dirige a mis a
la poriee de fous, il donnera & son inteligence le développement qu'il aura choisi, au lieu de
s'en tenir a celui gue lui imposerait, dans des limites toujours restreintes, le retour (d'aillewrs
impossible) a l'outll, aprés suppression de la machine. Pour ce qui est de l'uniformité du
produit, Finconvenient en serait négligeable si I'économie de temps et de travail, realises
ainsi par 'ensemble de la nation, permettait de pousser plus loin & culiure niellectuelle et
de developper les vraies originalifes.

BERGSON, Les Deux =owces de la morale ef de I3 refigion, 1832

ﬂ LE RAPPORT ENTRE LE PROGRES, LE DEVELOPPEMENT ET LE BONHEUR.

A la question de savoir ce qu'est le progrés, on peut répondre, immediatement, quil se congoit
comme un changement graduel crienté vers un devenir meilleur, c'est-a-dire, un idéal. Et cet idéal
n'est rien d’autre que I'état de prosperite, d'enrichissement. Ce faisant, doit on confondre progreés et
developpement 7 En tant que passage graduel du bien au miewux, le progrés, non seulement prend en
compte le développement, mais il le franscende. En effet, pendant que le développement concemnse
Famélioration des condifions d'existence matérielles et psychologiques de I'homme, le progrés
cherche plutdt & promouvoir lensemble de ses dimensions qui devraient logiquement 'orienter vers
un mieux-étre. C'est dans cef ordre d'idees qu'HEGEL (1770-1831), dans La raizon dans 'hisfoire,
definit le progrés comme une nécessite historique, une sorte de déterminisme inscrit dans I"évoluficn
des societes. C'est donc un processus qui se manifeste & fravers |a fransformation de ces sociétes,
sous la conduite de I'Esprit. Par conire, MARX (Karl) (1818-1883), dans La sainfe famille, définit e
progrés comme Foeuvre de 'homme lui-méme. En effel, pour lui, c'est par son action, son travail que
Fhomme réalise le progrés. Le progrés se congoit sous deux formes : un progrés dit matériel et un
aufre & caractére moral et spirituel. Dés lors comment se présenfent ses deux formes de progrés 7
Autrement dit, que faul-il entendre par progres matériel et progres spiritusl 7

A LE SENS DU PROGRES MATERIEL ET SES LIMITES DANS LA QUETE DU BONHEUR.

On appelle progrés matériel, les exploits et les avanceées réalisés par la science et la technique,
pour mettre un terme & la misére humaine. A ce fitre, le progrés matériel améliore les condifions
materielles dexistence de FMhomme. C'est la conséquence directe de ce qu'on pourrait appeler
aujourd'hui la technoscience et dont le monde vit la réalite. La prophélie cartésienne trouve ainsi son
accomplissement. En effel, pour DESCARTES {René) (1528-1650), dans D¥scows de la méthode,
grace a la science et a la technigue, 'homme devrait devenir « comme maitre et possesseur de
la nature ». Le progrés issu de la technoscience permet, aujourd hui, & Fhomme de s'affranchir des
taches penibles et contraignantes, de méme que du joug de la nature comme ke fait remarquer ici
Louis de BROGLIE (1882-1887) dans FPhyaigue =t microphyaiqgue ; « Devenu de plus en plus
conscient des lois qui régissent les phénoménes, ayant appris a en découvrir chaque jour
de nouveaux grace aux fonctionnements de la technologie, Fhomme s’est trouve de plus en
plus maitre d"agir sur la nature ». Ainsi, le progrés matériel est une transformation posifive de la
nature, au gré de Fhumanite.

Cependant, ce progrés matériel suffit-il & garantir infailliblement le bonhewr de humanité 7 Autrement
dit la technoscience ne connaif-elle pas de limites dans la quéte du bonheur de I'humanite 7

Le progrés, engendré par la science ef la technique avilit Thomme et le déséquilibre. En effet, avec
ses effels pervers, la technique consfitue aujourd’hui une veritable menace pour I'humanite. Cefte
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menace est perceptible au regard de ces valeurs morales devenues tributzires des intenéis et de
lMdéologie technicienne de sorfe que « une proposition morale ne sera considérée comme
valide pour un temps que si elle peut entrer dans le systéme technigue, si elle s’accorde
avec lui », dit ELLUL {Jacques) {1812-1884) dans Le sysféme fechnicien. Pour lui, en effet, il y
& une inversion des rapports higrarchigues enire la morale et la technigue désavouant ainsi les
valeurs morales au profit de Iidéologie technicienne grace a la puissance de |a fechnique. Aussi,
faui-il sjouter que le spectacle hideux des industries guemiéres, la déshumanisafion de Fhomme par
le trawvail, la machine et les puissances impérialistes confiment bien cetie depravation des moeurs
consecutive au progrés matérel. Cest dans cefte perspective gue ROUSSEAU [Jean-Jacques)
{(1712-1778), ayant pergu plus 15t la contradiction dans la démarche de la technoscience, a fait
remarquer dans son Discows sur les sciences ef les arfz que - « La depravation est reelle et
nos ames se sont commompues a mesure que nNos sciences et nos arfs se sont avances a la
perfection ». Cette pensee de ROUSSEAL influence d'abord ROSTAND [Jean) (12884-1877) qui
affirme au passage que « la science a fait de nous des dieux avant méme que NowWs meritions
d'étre des hommes » et ensuite HENRY (Michel) (1822-2002) qui s'indigne dans L3 barbare, en
ces termes « L'explosion scientifique et la ruine de I'homme. ¥oici la nouvelle barbarie dont
il n"est pas sur cette fois gqu'elle puisse étre surmontée. ». La corrupfion de Fame s'explique
par le fait que le progrés maiériel augments démesurement |a puissance humaine dont la sagesse
demeure chétive.

Et c'est ce que I'Ecole de Francfort, dont les pionniers sont HORKHEIMER (Max) {1895-1873),
ADORMND (Théeodore) {1203-1863) ot HABERMAS [Jirgen) (né en 1529}, appelle « La chute de
la raison » dans La dialectique de [3 mison.

En effet, alle n'est plus une reflexion et une crifigue qui fondent les valeurs mais plutot une raison
objective au service de la technoscience. Deés lors, peut-on le confondre au progrés. spirtusl ou
moral 7 Autrement dit, que veut dire progrés spirtuel ou moral 7

ACTIVITE D’APPLICATION 7

Releve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui renvoient aux
retombées néfastes du progrés technique.

1. La deshumanisation de lhomme

Le desequilibre ecologique
L'apparition de nouvelles maladies

La negligence de sai
Lindifference a I'egard des choses spirtuelles

;s m N

B.LE SENS DU PROGRES SPIRITUEL ET SA NECESSAIRE COMPLEMENTARITE AVEC LE
PROGRES MATERIEL DANS LA QUETE DU BONHEUR

On entend par progrés spintuel, la dose de conscience ou de moral, dont a besoin le progrés matériel,
pour rendre Fhomme heureux. En d'autres termes, le progrés spirituel est le développement de la
conscience morale de lhumanité. Cela veut dire quil s'apparente & un changement positif, voire
qualitatif, dans la pensée ef dans la conduite humaine, confrairement au progrés matériel qui évolue
quanfitativernent en réduisant 'lhomme & ce qui est matériel C'est en somme un développement
du sens moral de 'homme, une sleévation infellectuelle, psychologique, spirtuelle. Ainsi, le progrés
spiritued, appréhendé comme une promofion du bien agir, Féthigue méme de la technoscience, a pour
but d'orienter celle-ci en parficulier, et en géneral, les actions et les aclivités des hommes, vers des fins
meorates ef spirituelles meilleures.

Ce faisant, cette promofion du bien agir, entendue comme éthique de la technoscience, peut-elie
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accompagner le progrés matériel, dans la quéte du bonheur de Fhomme 7 En d'autres fermes, a
guelles conditions I'homme peut-il espérer afteindre le vrai bonheur 7

Linterogation relative aw: condifions du bonheur, nous fait penser, immediatement, a des failles ou
limites du progrés matériel et a son éventuel accompagnement imperatif par le progres spintuel dans
la gquéte du bonheur de Fhumanité. Par consequent, la réponse & cefte quesiion est la suivante : si
Mumanité 5'est retrouvée dans cetie siuation, cest sams doute, parce que le progrés matenel n'a pas
tenu compte de la dimension spirfuelle et morake de Miomme. Alors, il est necessaine maintenant, de
faire accompagner le progrés matériel du progrés spirtuel en vue d'osuvrer & la promotion des valeurs
utiles, aussi bien au développement de I'Gme, qu'a I'ére de la rafionaliie technoscientifique. C'est dans
cet ordre didées que BERGSON [Henri) {1852-1841), dans Les deux sources de 8 morale et de [
refigion, pense gue le progrés scienfifique et technique a afteint une expansion anfihumanisme felie
gue « le corps agrandi attend un supplément d"ame ». Il faut comprendre ici avec BERGSON
que le &« supplement d’ame » reléve du progrés spirtuel qui est la manifestaiion de la morale et de
Mumanisme, c'est-a-dire, une réflexion critiqgue sur les procédes scientifiques et technigques. C'est
pourquaoi, le progrés ef le developpement doivent essentiellement promouvoir et épanouir 'homme,
et surtout évoluer en tenant compie du respect de 'humanité tout enfiere. Dans ceife perspective,
il importe d'adapter la science et la technique. gui sont les produils de Fintelligence humaine, au
bien-gire et a la dignité humaine. Ce bien-Etre et cette dignite humaine, gui n'est fen d'autre que
lMincarnation des besoins fondamentaux, voire essentiels que sont, entre autres, la santé et 'éduction
des societés. Ainsi, poura-t-om metire fin & I'srmement nucléaire ef & la conception des armes de
destruciion massive, en vue d'améter la misére humaine. C'est ce qui suscite linterpellation de Louis
de BROGLIE {1282-1887), dans Physigue ef microphysigue, lorsgu'il nous demande défre - « assez
raisonnables pour employer Faccroissement de notre puissance a des fins bienfaisantes ».
Cette concepfion morale qui se veut une oplion humaniste de la pensée, sur le progrés materiel
rejoint I'humanisme ancien de RABELAIS (Frangois) (1481-1553) selon lequel © « science sans
conscience n'est que ruine de Fame ».

Il en résulfe, une necessaire complémentarité entre le progres spirtuel et le progrés materiel en vue
d'une parfaite connaissance des vrais besoins ef aspirations de Fhumanité pour miews la senvir. C'est
seulement & ces conditions que le bonheur peut &fre accessible & 'homme.

ACTIVITE D'APPLICATION 8

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, relatives aux types de
progrés, celle gui est definie dans I'affirmation suivante : « Exploits et avancées
réalisés par la science et la technigue pour mettre un terme a la misére humaine. »
1. Le progrés materiel

2. Le progres social

3. Le progrés intellectuel

ACTIVITE D'APPLICATION 9

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle qui donne la solution
pour éviter les effets nuisibles du progrés.

1. Abandonner le projet technique en refoumnant a I'etat de nature.

2. Developper des solutions technigues nouvelles pour contourner les dérives du progrés.
3. Encourager un progrés moral et spirituel & la hauteur du progrés matériel.
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TEXTE B

Les derniéres genérations ont fait des progrés extraordinaires dans les sciences de la
nature et leur application technique, et ont affermi leur domination de la nature d'une fagon
jusgue-la inimaginable. Le détail de ces progrés est connu, il est superflu de les anumerer.
Les hommes sont fiers de ces conguétes, et & bon droit. Mais ils croient avaoir remargué que
ce pouvolr nouvellement acquis de disposer de 'espace et du temps, cet asservissement
des forces de la nature, 'accomplissement de ce désir millenaire, n'ont pas augmente |a
satisfaction du plaisir qu'ils attendent de la vie, ils onf l2 sentiment gue fout cela ne les a pas
rendus plus heureux. Cette constatation devrait suffire & en firer la conclusion que le pouvoir
exerce sur la nature n'est pas Munigue condifion du bonheur des hommes, de méme gu'il
n'est pas le seul but des aspirations de la culture, ef non pas & en deduire que les progrés
techniques n'ont aucune valeur pour notre conomie du bonheur.

FREUD, Malaize dans la civilizalion, 1820.

Lidée selon laquelle ce qui n'a pas réussi jusqu'a maintenant ne réussira jamais pour cette
méme raison, celfe idée ne jusiifie en aucun cas de renoncer & un dessein pragmalique
(1} ou technigue (comme par exemple, le dessein de naviguer en ballon}, encore moins
de renoncer a un dessein moral gui est un devoir, dés lors gu'on n'a pas démontre gue
sa réalisation &tait impossible. Du reste, on peut prouver de mainte maniére que le genre
humain dans son ensemble a effectivement progressé d'une maniére considérable au point
de vue moral & notre épogque, si on compare celle-ci & toutes les épogues antérieures (des
améts iemporaires ne sauraient rien prouver 1a contre). On peut également prouver que fout
le bruit qu'on fait & propos de la décadence irrésistiblement croissante du genre humain vient
précisement du fait que, lorsque sa moralite franchit un degré supérieur, il voit encore plus
loin devant lui. Dés lors, fout jugement sur ce qu'on est qui s’appuie sur une comparaison
avec ce qu'on devrait étre et, par conséquent, notre capacité & nous blamer nous-méme,
deviennent d"autant plus sévéres que nous avons déja franchi davantage de marches dans
la moralité de 'ensemble du cours du monde qui nous est connu.

KANT, Theorie ef pratique.

| CONCLUSION ] i
L'analyse du rapport entre le progrés et le bonheur, a révélé gue le progrés considénd comme
remergence de la technoscience n'a pas conduit infailliblement I'humanité au bonheur. En
d'aufres termes, si les prouesses du progrés matériel ont trés 6t convaincu quiil est un
reel atout dans ke processus du bien-étre des sociétés, force est de reconnaitre que ce
progrés a echoueé au plan moral et spirituel, dans la quéte du bonheur de I'humanité. Cest
pourguoi, plutdt que de condamner la fechnoscience, veéritable instrument d’amélioration
des conditions d'existence matérielles, il importe de lui apporter, par |a raison philosophique,
cette dose de conscience morale, ce « supplément d’'dme » qui lui mangue, pour permetire
& 'humanité o atieindre le vrai bonheur.

. A
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CITATIONS A RETENIR

b 4
Lhumanité gémit, & demi écrasée sous Je ne puis étre heureux qu'au passe [...] ke passeé n'est
le poids des progrés qu'elle a faits. jusiement gue cetie struchure ontologigue qui mobige
_ & étre ce que je suis par-demiére. C'est |& ce gque
Henrl Berason signifie "&tait”.
Les Dieux Sources de la morale ef de i3
religion” {1832}, PUF, 2013. Jean-Faul Sartre
L et e Maant
L y % Eire (1943 .
Lart ne pense pas moins que la phi ie2, mais il pense par affects
et percepts.

Gilles Peleuse
Gu'est-ce que [ phlliosophie 7, avec F. Guaiar], Minult, 1991, re-gdifion de 2005.

h 4

La philosophie est le microscope de la Malheur & quin'a plus rien & désirer ! |l perd pour ainsi

pensée. Le bonheur est un idéal, non dire tout ce qu'll posséde. On jouwit moins de ce gu'on

de la raison, mais de lNimagination. oblfient gue de ce qu'on espére ef l'on n'est heursux

gu'avant d'éfre heurew.
Emimanuel Kant
Fondements de 13 métaphysique des mosurs
{1785), frad. V. Delos, 1905 Jean-Jacaues Pousseau
Jule ou la3 Mouvelle Hlolse" (1761), G2 partie, lefire VI

b I,
¥y &

Des sciences de la nalure est sortie la technigue. Elle a fout d'abord &t conforme & sa destination -
glle a Bbéré Mhomme de ses difficulies, et elle & suscité de nouveaus modes dexistence. Plus tard,
elle est devenue ambigué, dés Iinstant ol elle a développé parallélement les chances de progrés ot
les risques de destruction. Pour finir, elle s'est pervertie, e jour ol elle a fait de la production dobjets
une fim en soi

karl Jaspers
“Essals philosophiques. Philosophie ef probigmes de nofre temps”, trad. L Jospin, Payat
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Dissertation

Dézireux d'amelorer leur performance en philosophie, lors de Fexamen blanc régional, les
membrez de fon groupe d'élude fe demandent | parce que fu ez le major de Ia clasze, de
leur apporter fon expertise. FaisJe 3 partir des sujets suivants -

1. Dioit-on considérer I'art comme une ceuvre utile

2. Travailler, est-ce s'aliénar 7

3. Uhomme peut-il s'épanouir sans la technigue 7

4. Faut-il foujours combatire ses désirs 7

5. Limagination peut-slie &re utile 7

. Le bonheur de I'humanite passe-i-elle nécessairement par be progres technique 7

Résous le probléme gue pose chacun de ces sujefs dans une production
argumentés.
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Commentaire de textes

Dans le cadre de la préparation de Mexamen blanc, fon groupe d'elude Finvite, en raizon de fes
gualitéz en commentaire, 3 conduire les révisionz. Serz foi, pour le faire, des fexfes ci-dessous.

TEXTE 1

Le génie et le talent sont, du mioins sous un certain aspect, des dons naturels. Mais ce
gu'on ne doit pas perdre de vue, c'est que ke génie, pour atre fecond, doit posseder une
pensee disciplines et cultivée, et un exercice plus ou moins long. Et cela, parce que
lNewvre dart présente un coté purement technique dont on n'amive & se rendre maitre
que par lMexercice. Ced est plus parficulierement vrai des aris qui comporient une dexte-
rité manuelle, par laquelle s se rapprochent plus ou moins des metiers manwels. Tel est
le cas de I'architecture et de la sculpfure, par exemple. La dexterité manuelle est moins
necessaire en musigue et en poésie. Mais, méme dans celle-ci, il y a tout un cHté qui
demande, sinon un apprenfissage, tout au moins une certaine expérience - la prosodie
(1) et l'art de rimer constituent le coté technique de la poésie, et ce n'est pas par linspi-
rafion qu'on en acquiert la connaissance. Tout art s'exerce surune matiére plus ou moins
dense, plus ou moins résistante, gu'il s'agit dapprendre & maiirser.

HEGEL, Infroduction a Festhétique.
1. Prosodie - ensemble des régles retalives au rylhme ef 3 Marmonie des 50ns en poésie

TEXTE 2

Il serait insensé de donner Fassaut, 18ie baissée, au monde technigue : et ce serait faire
preuve de vue courte que de vouloir condamner ce monde comme &tant I'oeuvre du
diable. Mous dépendons des objets que la fechnique nous foumit et gui, pour sinsi dire,
nous mettent en demeure de les perfectionner sans cesse. Toutefois, notre attachement
aux choses technigues est maintenant si fort que nous sommes, & nofre insu, devenus
lews esclaves. Mais nous pouvons nous y prendre autrement. Mows pousons uliliser les
choses fechniques, nous en servir normalement, mais en méme femps nous. en libérer,
de sorie qu'a tout moment nous conservions nos distances a leur égard. Mous pouvons
faire usage des ocbjets technigues comme il faut gu'on en use. Mais nous pouvons en
meme temps les laisser & eux-mémes comme ne nous atteignant pas dans ce que nous
avons de plus intime et de plus propre. Nous pouvons dire « oui » 3 'emploi inévitable des
objets technigues et nous pouvons en méme temps lui dire « non =, 8N Ce Sens que Nous
les empéchions de nous accaparer et ainsi de fausser, brouiller et finalement vider notre
étre. Mais =i nous disons ainsi a la fois « oui » et « non » sux cbjets techniques, notre
rapport au monde fechnique ne devient-il pas ambigu et incertain 7 Tout au confraire :

L"Art de la Maitrise en Philosophie Tle




SITUATIONS D'EVALUATION

nofre rapport au monds fechnique devient merveilleusement simple et paisible. Mous
asdmetions les objets technigues dans nofre monde quotidien et en méme temps nous les
lasissons dehors, c'est-a-dire que nous les laissons reposer sur eux-memes comme des
choses qui n‘ont rien d"absolu, mais qui dépendent de plus haut qu'elles.

HEIDEGGER, Questions IV.

Ce guon appelle bonheur au sens strict résulte de la satisfaction pluitt soudaine de
besoins accumwles et n'est possible, par nature, gue comme phénoméne episodique.
Toute prolongafion d'une situation convoitée par le principe de plaisir donne seulement
un senfiment de fiéde contentement ; nous sommes ainsi fails gue nous ne pouvons
jouir infensément que du contraste, ef frés peu d'un état. De ce faif, nos possibilités de
bonhewr sont déja limitées par nofre constitufion. Il y & beavcoup moins de difficuliés
& faire ['experience du malheur. La souffrance menace de trois cotés : de notre propre
corps, desting a la déchéance et 3 |a décomposition, et qui méme ne saurait se passer
de la douleur et de I'angoisse comme signaux d'slarme ; du monde extérieur, capable
de se déchainer conire nous avec des forces énomes, implacables et destructrices ;
et enfin des relations avec d'aufres étres humains. La souffrance provenant de celie
dernigre source, nous Féprouvons peui-gire plus douloureusement que foute autre ; nows
avons fendance & y woir une sorfe de surcroit sans necessite, bien qu'elle ne soit sans
doute pas moins fatalement inévitable que les souffrances d'autres origines. Il n'est pas
surprenant que, sous la pression de ces possibilités de souffrance, les hommes aient
coutume d'en rabatire sur leur revendication de bonheur.

FREUD, Malaise dans I3 civilisation, 1930.

TEXTE 4

Les epogues des plus douces jouissances et des plaisirs les plus vifs ne sont pourtant
pas celles dont le souvenir m'attire et me fouche le plus. Ces courts moments de délire
et de passion, quelgues vifs quiils puissent &fre, ne sont cependant, et par lewr vivacite
meéme, que des points bien clairsemes dans la igne de la vie. lls sont trop rares et frop
rapides pour constituer un &tat, et le bonheuwr que mon cosur regrette n'est point compaosé
d'instants fugitifs mais est un état simple et permanent, qui 'a ren de ¥if en lui-méme,
mais dont la duree accroit ke charme au point d'y trouver enfin la supréme falicité. Tout est
dans un flux confinuel sur ks terre. Rien n'y garde une forme constante et amétée, et nos
affections qui s'aftachent aux choses exierieures passent et changent nécessairement
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comme elles. Toujouwrs en avant ou en amere de nous, elles rappellent le passe qui n'est
plus ou préviennent I"avenir gui souvent ne doit point &fre : | Ny & rien la de solide a
quoi le cosur se puisse aftacher. Aussi n's-t-on guére ici-bas gue du plaisir gui passe |
pour le bonheur gui :hreiedmdaqui;rxitmm.ﬁpein&est—idansnmplu5ﬁm
jouissances un instant ol le coeur puisse veritablement nous dire © Je voudrais que cet
instant durat foujours ; et comment peut-on appeler bonheur un &tat fugifif gui nous laisse
encore le cosur inquiet et vide, qui nous fait regretter quelque chose avant, ou desirer
encore gquelque chose aprés 7

ROUSSEAU, Les Réveries du promeneur solitaire, 1T82.

0 homme ! Reconnais donc la bienfaisance de la nature : car elle t'a donne ceite
intelligence qui pourvoit 4 toutes tes nécessites. Mais qgue la paresse, se faisant passer
pour de la grafitude, ne fe persuade pas de te contenter de ses présents | Voudrais-tu
revenir en amene, & I'herbe crue pour nourriture, au ciel pour couverfure, aux piemes. et
aux batons pour toute defense contre les animaux voraces du désert 7 Alors, refoume
aussi 3 tes moeurs sauvages, a tes superstitions craintives, a ta besfiale ignorance, et
sombre plus bas que ces animaw: dont tu admires la condition et gue tu voudrais =i
ardemment imiter ! La nature, ta tendre mére, ayant donné 'art et lMintelligence, a rempli
toute la terre de matériaux sur lesquels employer ces talents. Préte l'oreille & sa voix qui
te dit si clairerment que fu dois &ire sussi foi-méme MNobjet de fon industriel, gue c'est par
ion art et fon apphication seuls que tu peux acqueérr ce pouvoir qui Telévera & ta juste
place dans l'univers. Vois Martisan qui d'une pierme grossiére et sans forme fire un noble
métal et qui, fagonnant ce meétal de ses mains habiles, crée comme par magie toutes les
anmes necessaires a sa defense, towus les instruments utiles & sa commaodité. |l ne détient
pas cette habilete de la nature ; c'est I'usage et I'exercice qui la lui ont enseignée ; et si
fu veux égaler son succes, i te faut suivre ses pas |labaorisux.

HUME, Essais moraux, politigues ef littéraires, XV

1. trawall
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Avec la préponderance toujours croissante de la population urbaine gu'elle entasse dans
de grands centres, |a production capitalisie amasse d'un coté la force moirice historique
de la societe ef perturbe d'un autre cite le metabolisme entre Mhomme et la terre, cest-
a-dire le refour au sol des composantes de celui-ci usées par I'homme sous forme de
nourriture et de vétements, donc I'étermnelle condition naturelle dune fertilite durable du
sol. Elle détruit par la méme a la fois la santé physique des ouvriers des villes et la vie
intelleciuele des ouvriers agricoles. Mais en détruisant les facteurs d'ongine simplemsant
nafturelle de ce métabolisme, elle oblge en méme temps a institver systematiquemsant
celle-ci en loi régulstrice de la production sociale, sous une forme adeguate au plein
développement de Momme. Dans I'agricufture commie dans la manufacture, la mutation
capitaliste du procés de production apparait en méme femps comme le maryrologue
des producteurs, le moyen de travail apparait comme le moyen d assujettir, dexploiter et
d"appauvrir ke fravailleur, la combinaison sociale du procés de travail comme répression
organises de sa vitalite, de sa liberis, ef de son autonomie d'individu. La dispersion
des ouvriers agricoles sur de plus grandes surfaces brise en méme temps leur force de
résistance, tandis gue la concentration accroit celle des ouvriers des villes. Comme dans
Findustrie urbaine. I'sugmentation de la force productive et le plus grand degré de fluidité
du travail ont payé dans I'agriculture modeme su prix du délabrement et des maladies
qui minent |a force de fravail proprement dite. Et fout procés de I'agriculture capitaliste est
non seulement un art de piller e sol ; tout progrés dans Faccroissement de sa fertilite pour
un laps de temps donné est en méme temps un progrés de la ruine des sources durables
de celfe fertilite. Plus un pays, comme par exemple les Elats-Unis dAmeérnique, part de
la grande industrie comme amriére-plan de son développement et plus ce processus de
destrucfion est rapide. Si bien gue la production capitaliste ne développe la fechnigue
et la combinaison du proces de production social gu'en ruinant dans ke méme temps les
sources vives de toute richesse : la teme et le travaillewr.

Karl Marx, Le Capital, livre 1, Paris, PUF, 1993, 565-567.

Fais Fétude ordonnée de ces fextes ef dégage leur intéret philosophigue.
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COMPETENCE 4

TRAITER UNE SITUATION RELATIVE AUX
CONDITIONS DE LA CONNAISSANCE

LES CONDITIONS
D’ELABORATION DE LA
VERITE

_

VERITAS



LANGAGE ET
VERITE

SITUATION D'APPRENTISSAGE

Avant F'amrivée de leur professeur de philosophie, Eﬁm#hmmmﬂnhm
de __ umtundd:ﬂhihﬂmdtmgltﬂhg_&ﬁtdefmﬁr
thm&dﬂ!hu&i’!dbhme hwtmmmﬁﬁmm

de communicafion, de disfinguer les dmmm&hm;ﬂfmlﬁ
limites du langage dans I'expression de la vérité.

TABLEAU DES HAEILETES ET CONTENUS

i

« A chacun sa vérité »_ disait le sophiste PROTAGORAS d Abdére (Ve siécle av. J.-C). Cette
formule du sophiste gree, frouve un écho favorable, plusieurs siécles plus tard, dans celle
du philosophe Blaise PASCAL (1823- 1662) : « Vérité en dega des Pyrénées, emeur au-
deld. On ne voit rien de juste ou dinjuste qui ne change de qualité en changeant de climat ».
En effet, ces deux formules signifient que, la vérité est parficuliére et relafive selon les
situations et les domaines. Elles mettent I'sccent sur ks difficulté d'un accord sur le sens de
la verité, au regard des différentes acceplions gui la définissent, mais aussi, de |a diversité
des formes de communication, gui la structurent. Mais, si la vérité se dissout ainsi dans une
pluralité d’opinions, est-il possible de |a caractériser, de la définir et de la transmettre 7

3 I =— ¥
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n SENS ET RELATIVITE DE LA VERITE

A. SENS ET CRITERE DE LA VERITE
Il existe différenies acceptions de la verite. Elle possede un sens formel (la cohérence du discours),
et un sens matériel (la conformité avec le réel). Mais les deux sens sont lies, spécialement quand il
s'agit d'étre sincére, honnéte, donc de ne pas mentir. Ainsi, je dis la verite guand mon discours est
cohérent et conforme & |a réalité.
Concepluellement, nous retenons de |a verité, lidée de ce qui exprime ce qui est, ce qui traduit la
realite. En d'autres termes, la verite est une connaissance conforme, soit & la raison, c'est-a-dire,
aux lois logigques de la pensée ou aux principes, universellement admis par la raison, soit  la réaliie.
Drans La Cotigue de la raizon pure, Emmanuel KANT (1724-1804) se pose la quesfion suivante -
a Qu'est-ce que la vérité ? » Il répond que : « La définition nominale de la verité, qui en fait
IFaccord de la connaissance avec I'objet est ici admise et présupposés. »
Par cette definition, il faut entendre que la verité est un jugement qui etablit un rapport entre nofre
pensée et la réalite. En ce sens, SPINOZA (1832-1677), dans Pensees metaphysigues affimme
gue : « La premiére signification donc de « Vrai » et de 4 Faux » semble avoir tiré son
origine des récits ; et I'on a dit vrai un récit quand le fait raconté était réellement arrive ;
faux, quand le fait raconté n'était arrive nulle part. »
Dés lors, le vrai est synonyme de réel, c'esi-a-dire, tout ce gui exisie concrétement. Comme
le dit SAINT THOMAS d'Aquin (1225 - 1274) « La verite est Madequation de la chose et
de Pintellect ». En clair, le vrai est le caraciére du discours conforme au reel. Par exemple,
la proposition « il pleut » peui-&ire dite « vraie » ou « fausse » sebon que. owi ou nom, il fombe,
dehors, des goutfes d'eau. Cela etablit le lien entre lMdee et |a chose. Par consequent, donc
seuls nos jugementis peuvent &tre considérés comme vrais ou faux. Il y a donc verite, lorsqu’une
chose exterieure se donne a l'intelligence de fagon adéquate, c'est-a-dire, sans rien d'excessif ni
dinsuffisant. La werité est le sens gu'on obient par suite d'un raisonmement. Autrement dit, dans
la vérité, se donne I'éfre de Métant.
Mais, celte relation entre la verite et la réaliteé est I’ autant plus risqueée que tout ce qui est réel n'est
pas forcement vrai. En effet, dans un arficle infibleé « De Fessence de la vérité », présenté dans
Guesfionz I, Martin HEIDEGGER (18308-1878) parle de |a piece en or. Pour lui, parler d'une piéce
en or, ne signifie pas qu'elle est vraie. De I'dée d'une chose, on ne peut déduire son existence.

Quant 3 Gaston BACHELARD (1834-1262), dans Le Nouve! Esprit Scienfifigue. il fait de I'unanimite,
c'est-a-dire, I'accord ou I'avis partage par fout le monde sur une posifion donnée, un critére suffisant
de vérité, dans la communaute des savants. Cependant, Il faut se garder de l'idée qui veut que
toute idée vraie, nécessite I'approbation de fous. Ce qui est considéré comme vrai par fous ne lest
pas nécessairement. D'aillewrs, il est prouvé qu'une seule personne peut avoir raison contre fous.
Et la condamnation qui a sanctionné |la thése de I'héliocentrisme de GALILEE {1584-1842), maontre
que la majorité peut se tfromper & propas de la vérité. Pour lui, en effet, la veérité est le produif de «
la cité scientifique », ceuvre des « ouvriers de la preuve » - « Le monde n'est ni mon caprice,
ni ma représentation, ni ma convention, mais ma vérification. » La phiosophie du non
Cependant, commient 5" assurer que le jugement ou la pensée sur une chose est conforme 3 ce qui
est, o'est-a-dire, & cette chose 7

Il est nécessaire, d'admetire des signes de reconnaissance de la vérité. En effet, dans sa Letire 3
Merzenne du 16 Octobre 1638, René DESCARTES s'interroge, & propos des critéres de validité de
la vesité : « Guelle raison aurions-nous de consentir 3 ce qui nous Papprendrait, [...) si nous
ne connaissions la verité ? » Pour lui, cela signifie que I'homme, étre de raison, est faif de sorte
que ce qui est vrai, s'impose immeédiatement & lui. Aussi ecrit-il ;

« La wérité est une notion si transcendantalement claire, qu'il est impossible de IMignorer. » Et
pour justifier cela, SPINOZA écrit dans L'Ethique - « Qui a une idée vraie, sait en méme temps
qu'il a une idée vraie, et ne peut douter de la vérité de la chose. » C'est dire gque ke vrai simpose
de fagon évidente, c'est-a-dire, de fagon indubitable. Autrement dit, la verité est si évidente qu'elle
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n'admet ni preuve ni doute & son sujet. Toujours, dans ce sens, FEncyclopediste Denis DIDEROT
{1713-1784) : s'interroge « N'est-il pas de la nature de toute verité d’étre claire et d’eclairer 7 =
Pensées détachées sur la peinture. Cest dire que la verité est évidence, cesi-a-dire, qu'elle fonde
et se fonde elle-méme sans avoir besoin d autres critéres qu'elle-méme.

Pourtant, pour LEIBMIZ {1848-1716), il nous faut trouver des critéres plus objeciifs que I'évidence,
pour fonder la verite. Car, I'évidence pourrait étre lige a l'intuition, gui elle-meme est subjective.
Aussi, exige-i-il que, pour fonder la veérité, il faut apporter « de meillewres margues du clair et du
distinct que celles données par DESCARTES. » Théodicés. Elle n'est pas une margue de l'ides
wraie mais plutdt un rapport de nofre idée ou de noifre pensée au jugement vrai. L'évidence, est
de ce fait, déja relative & notre pensee. Ainsi, pour fonder I'évidence de la verite comme valeur de
ce gue nous disons d'une chose, il faut etablir, 4 |a fois, un critére formel determinant la condifion
logique de la verité, et un critére matériel de comespondance, entre ce qui est dit ef ce dont on
parle. En définifive, la vérité doit étre fondée, a la fois, par le crilére de cohérence et par celu de
comespondance.

Cependant, ces critéres de la verite, ci-dessus mentionnés, fonctionnent diferemment, c'est-a-dire,
en fonclion des domaines dans lesquels Ihomme evolue.

B. DOMAINE ET RELATIVITE DE LA VERITE
1. Les difféerents domaines de la verité

A la difiérence de PLATON, qui situe la vérité, uniquement dans le monde des ldées ou des
Essences, de nos jours, des philosophes et méme des savants, estiment que la verité, réside,
partout od Fhomme, par lNintermédiaire de sa raison ou de sa foi, cherche a comprendre les choses,
les étres, la nature, les phénomeénes, etc.

Mais, pour permetire de mieux saisir le rapport de 'homme a la verité, Emmanuel KANT, estime
quil existe deux types de réalités qui suscitent la curiosite humaine : les realités noumenales et
les realités phenomenales. Si les réalites moumeénales prennent, principalement, en compte les
domaines religieus et métaphysigues, les realités pheénoménales, quant & elles, concernant les
domaines que fraitent les sciences, en general.

2. La relativité de la vérite

Dans son Vocabulsire technigue ef crifigue de 3 philosophie, André LALANDE écrit - « Chague
siecle a ses vérités ». Cela implique I'idée que |a vérite change selon le temps ; une vérité, considérés
comme felle, & une époque donnée, peut se trouver emonée a une aufre épogue. En effet, avec la
religion, une vériigé ou une connaissance peuf, sous le couvert de la révélation, étre absolue ou
définitive ; de méme, dans le monde phenoménal et plus particuliérement en science, toule vérité
est iemporaire. 0ol la prudence qui anime chaque scientifiqgue, qui reconnait d'allleurs que la vérité
congue, n'est vérite qu'en retat actuel des connaissances, et gu'elle peut Etre, & tout moment, infirmee
ou falsifiee. Comme le dit Karl Raymond POPPER (1802-1824) : « La science est une quéte de la
verité. Mais la vérité n'est pas une vérité certaine. Les principes scientifiques ne sont pas des
évidences (...) Par voie de conséquence, la science revét un caractére inacheveé. » Conjeciures
et refutations. La croissance du savair. Ainsi, il n'y a pas de sciences exacies, car la vraie science est,
selon lui, logiqguement faillible et sujette & des révisions infersubjectives. Une théorie ne peut donc
Etre & prouvee », mais seulement considérée comme non encore réfutée par des tests intersubjechifs.
C'est pourquoi, dans ses Pensees, Blaise PASCAL révéle que « Les secrets de la nature sont
caches ; le temips les révéle d'age en age. » 5'il faut croire que la vérite scientifigue existe, c'est en
tant quelle est constamment évolufive. Et cela concourt & Faméliorafion de la connaissance.

Cest ainsi, qu'en physique, la théorie de la relatvité générale d'Albert EINSTEIN a amélions
considérablement celle de la gravitafion universelle de NEWTOM, en la reformulant dans le
contexte de I'espace-temps. Ainsi nous devons comprendre avec Jean ULLMO (1808-1880) que :
« La wérité ainsi requise est une notion relative qui doit trouver sa définition et son critére au
sein des phénoménes gu'elle doit régir. » La pensée scientifigue moderme. En d'aufres termes,
la verité est circonstancielle et falsifiable.

La vérite est donc relative, surtout, lorsqu'il s'agit de la déterminer, & travers le discours, le langage.
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Mais, qu'est-ce que e langage, et comment assure-t-il la communicafion, ainsi que la fiabiité, dans
la fransmission de la vérité ou de |a pensee ? Peut-on dire |a vérité les choses ? Le langage fraduit-
il fidélement la pensée, les idées 7

ACTIVITE D’APPLICATION 1

Associe, dans ton cahier, la lettre de chacune des acceptions de la vérite, 3 son auteur.

Acceptions de la verité Auteurs
A, La verité comme évidence Ariciote
B. La verité comme coherence Descartes
C. La werité comme succes William James
D. La werité comme impossibilite Pyrrhon

TEXTE

L'ancienne et célebre question par laguelle on pretendait pousser a bout les logiciens, en
cherchant a les obliger a se laisser forcement surprendre dans un pitoyable diallele ou &
reconnaltre leur ignorance et, par suite, la vanité de tout leur ar, est celle-ci - gu'est-ce la
verte 7 La definition nominale de la werite, qui en fait I'accord de la connaissance avec
I'objet est ici admise et présupposée ; mais on veut savoir guel est MNuniversel et sir critére
de la vérité de toute connaissance.

Cest d&ja une grande et necessaire preuve de sagesse et de lumiére que de savoir ce que
I'on doit raisonnablement demander. Car si la question est en soi exfravagante et appelle
des réponses oiseuses, outre [humiliation de celui qui la souléve, elle a quelque fois cet
incorvenient ; de porfer Fauditeur imprudent & des réponses absurdes et de donmer ainsi
le speciacle ridicule de deux hommes dont I'vn (comme disaient les anciens) frait le bouc
pendant gue I'autre présente un tamis.

E. KANT, Catigue de i3 raison pure, PULF, p. B0

Il examine ce que c'est que la veérte - et pour mod, je n'en ai jamais dowte, me semblant
gue c'est une notion si transcendantalement claire, gu'il est mpossible de ignorer © en
effet on a bien des moyens pour examiner une balance avant de s'en servir, mais on en
aurait point pour apprendre ce gue c'est que la vérite, si on ne la connaissait de nature. Car
quelle raison aurions-nous de consentir @ ce qui nous I"apprendrait, si nous ne savions qu'il
firt vrai, c'est-a-dire si nous ne connaissions la werté 7 Ainsi on peut bien expliquer quid
nominis {1} & ceux gui n"entendent pas la langue, et leur dire gue ce mot verité, en sa propre
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signification, dénole la conformité de la pensee avec Fobjet, mais que lorsqu'on I'aftribue
aux choses qui sont hors de la pensée, il signifie seulement que ces choses peuvent servir
d'objets & des pensées véritables, soif aux nitres, soit & celles de Dieu ; mais on ne peut
donner aucune définition de logigue qui aide a connaitre sa nature. Et je crois le méme de
plusieurs aufres choses, qui sont si fort simples et se connaissent naturellement, comme
sont la figure, la grandewr, le mouwvement, le eu, le temps, etc., en sorte gue, lorsqu'on
veut définir ces choses, on les cbscurcit ef on s'embamrasse. Car, par exemple, celui gui se
promene dans une salle, fait bien mieux entendre ce que ¢'est que le mouvement gue ne fait
celui qui dit - est actus entis in pofentia prout in potentia (2), ef ainsi des aufres.

René DESCARTES, Leffres & Mersemne, 16 octobre 1638

1. donner une explcation verbale
2. ¢'est l'acle de connalire en puissance, aulant quil est en pulssance

ﬂ LANGAGE ET COMMUMNICATION

A. NATURE ET ROLE DU LANGAGE

1. Mature du langage

Le langage, de fagon générale, est un moyen de communication. Mais, de maniére plus technique,
les linguistes le définissent comme un systéme de signes représentatifs, qui permettent & un locuteur,
de fransmetire des informations & un récepteur, qui réagit conséquemment. Paul FOULQUIE {1893-
1883}, dans Dictionnaire de phiosophie, écrit : « Le langage est un systeme ou un ensemble de
signes phonétiques ou autres, particuliérement visuel, servant a I'expression du sentiment
et de la pensée ou a I'indication d’une conduite. » Aufrement dif, le langage est la faculté propre
aux hommes, de se comprendre, de communiquer et d'échanger leurs emaofions, leurs senfiments,
leurs passions, au moyen de signes gesiuels ou vocaux, bien codés et sensés.

ACTIVITE D’APPLICATION 2

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui donnent une

deéfinition correcte, du langage.

1. Systéme de signes qui associe des mots selon des régles grammaticales précises

2. Faculté de raisonner, de nommer les choses et de communiquer avec autrui

3. Faculié dexprimer et de communiquer la pensée au moyen d'un systéme des sons
propre & une langue

2. Fonction du langage

La foncfion principale du langage est d'assurer la communication. Dans son ceuvre, Leg actes du
Langage, |e linguiste anglophone, John SEARLE (né en 1832) note que : « La communication
est la fonction essentielle du langage. » Il estime méme que c'est cette fonclion qui détermine la
structure du langage, au point que I'on ne peut etudier le langage sans elle.

Mais, son contemporain Georges MOUNIN (1310-1823), cbjecte : « Une des conguétes de la
linguistique actuelle est d'avoir pergue et soigneusement distinguée, différentes fonctions
du langage ». Gl pour Iz linguistigue. C'est dire que, en plus de sa foncfion premiére, originelle et
fondameniale gu'est la communication, le langage, est, comme le dit |2 inguiste Moam CHOMSKY
(1828-2002), essentiellement un systéme d'expression de la pensée. Le langage, n'est plus, un
simple instrument, mais l'essence profonde de Mhomme, c'est-a-dire, ce qui &tablif une relation
profonde et vivante avec luiméme et avec ses semblables. C'est pourquoi, dire, c'est-a-dire,
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communiquer ce qui est, revient a se dire ou a dévoiler notre vie intérieure, 3 exprimer ce que nous
pensans. & cela, il faut ajouter les foncfions appellatives, esthétique, poétique, etc., du langage.
En somme, le langage sert & communiguer, & exprimer gquelgue chose. Mais faut-il pour autant dire
que toute communication reléve du langage ?

B. LES DIFFERENTES FORMES DE COMMUNICATION
1. Le mode de commumnication animale

Dans sa definifion premiére, communiquer signifie, informer ou fransmetire des informations ou
des messapges. Communiguer, c'est aussi échanger. Dans ce sens, lentomologiste allemand Karl
Von FRISCH (1388-1882), estime que les animaux en général, et les abeilles en particulier, ont Ln
mode de communication bien particulier. D'aprés lui, la danse en forme de huit (8), exécutée par
les abeilles, keur permet de se donner des informations relatives au bufin.

Drams son livre, Wie ef moeurs des abeilies, Karl Von FRISCH esfime gue, ce mode de communication,
qui permet aux animaux d'échanger des informations, avec des réactions conséquentes, mérite
d'étre appelé langage. Dans le méme sens, le linguiste Frangais Emile BENVEMNISTE (1202-
1978) précise que chez tous les animaux, il existe « les conditions méme sans lesquelles e
langage ne peut étre possible. »

Cependant, contre Karl Von FRISCH, il invite & reconnaitre que les conditions dont il est
quesfion, ne suffisent pas powr dire des animaux, quiils ont un langage. Pour lui, entre le mods
de communication des animaux et celui des hommes, « Les différences sont considérables, et
elles aident a prendre conscience de ce qui caractérise en propre le langage. » Autrement dit,
méme s'il ¥ a communication chez les animaux, celle—ci est loin de la communication interhurmaine
qui, elle, est prise en comple par le langage.

2. La communication humaine
Au regard, des dispositions naturelles, grace auxquelles 'homme communique ou use du langage,
LUCRECE, depuis 'Antiquité. a défendu ldée selon laguelle le langage est naturel & Thomme.
Pour lui, c'est la nature qui a pousse les hommes & emetire des sons. Mais de nos jours, les
linguistes ont démontré, au contraire, gue, loin défre une donnée naturelle, le langage s'acquiert
et rend particulier |2 mode de communication des hommes. Dans son ceuvre La philozophie du
langage, Henry DUMERY {1820-2012) &crit - « Tout le passé culturel est inhérent 3 Facquis
linguistique d'un peuple. » Autrement dit, le langage porte la marque de I'évolution culturelle et
historigue de Mhumanité. Ainsi, le langage s"acquiert ef est un &lément de la culture. Celte faculté
permet d'enfrer en contact avec les aulfres et contribue & renforcer le ien social. Ele coniribue,
ainsi, au rapprochement des hommes (et & I'appropriation de |a réalité qui peut étre désignée,
identifiée, pensée, habités). Il n'y a donc pas de transmission culturelle sans langags.
Mon seulement le langage, en fant gue porew d'une vision du monde, unit culturellement les
membres dune méme communaute linguistique, mais aussi, grice a lui, cetie vision commune
est transmise de génération en génération. L'union des individus dépasse donc le cercle de ka
communauté réelle des vivants ; en fransmeftant 'héritage culturel, ke langage permet de lier les
genérations présentes aux genérations passées et aux géneérafions futures. Il fonde la vie en
communauté, « Lhomme est le vivant possédant le langage » scande ARISTOTE. La capacité
linguistique semble n'appartenir en propre, qu'a 'homme, et le disfingue de tous les autres éfres
vivants. De plus, il devient le moyen de communication privilégié dans la fransmission de la
connaissance.
Ainsi, pendant que le mode de communication animale est instinclive, limitée, meécanique,
systématique, sans dialogue et n‘exprime que les passions, celui des hommes permet Mechangs
entre le locuteur et le récepleur, & travers différents eléments linguistigues. Par ailleurs, le langage
humain est un ensemble d'élements linguistiqgues composés principalement de la langue et de la
parole.
La langue est, par définifion, une insfifution spécifigue & une communauté donnée, permettant
d'assurer enfre ses membres, les echanges de pensées ef de senfiments. La parole, de son cite,
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est I'acte individuel d'utifisation vocale du code d'une langue donnée.

Au total, & la difféerence du mode de communication des animaux, celui des hommes, plus evolutif,
conventionnel et circonstanciel, reléve veritablement du langage. Ef, la distinciion entre langage et
langue monire que le langage, en tant que faculté, ne s’ acquiert pas et n'evolue pas, a la différence
de la langue, qui, elle, s"apprend et évolue.

ACTIVITE D’APPLICATION 3

Reléve, dans ton cahier, parmi les vocables ci-dessous, ceux qui caractérisent la
communication animale.

1. Pauvre

2. Instinclive

3. Creatif

4. Innée

5. Hereditaire

6. Stéréofypée
7. Limitee

m POUVOIR ET LIMITES DU LANGAGE DANS.LA QUETE DE LA VERITE

A.LE POUVDIR DU LANGAGE DANS LA QUETE DE LA VERITE

1. Origine de la puissance du langage

Le langage est la fonciion générale de communication, et, de fagon plus particuliére, elle a une
fonction d'expression de la pensés, entre les hommes. Cette foncifion est mise en ceuvre par la
parole, I'écriture, les gestes, les symbaoles, les codes. O'aprés Rene DESCARTES, « C'est parce
gu'ils n"ont pas la pensée que les animaux ne parlent pas. » Cette phrase implique Nidée que
le langage. de fagon génerale, est lié a la pensée et provient d'elle. Mais dans son rapport avec
la pensée, |e langage influence de fagon considérable Fhomme et la vie des hommes. Dans la
conception religieuse, en generale ef selon La Sainie BIBLE en particulier, le pouvoir du langage
est un don de Dieu, & Frhomme. En effet, selon le premier verset, du premier chapitre de FEvangile
selon Jean : « Au commencement &tait la parole et Ia parole était avec Dieu, ot la parole &tait
Dieuw. = Ainsi, tout comme Dieu, la parole a un pouvoir divin fransmis a Ihomme.

Cependant, pour |a linguistiqgue modeme, ke pouvoir du mot ou du langage est simplement li& aux
conditions socio-culturelles de son emplod. lci, Ferdinand de SAUSSURE (1857-1913) explique
gue le rapport evolulif entre le signifiant {manifestation sonore ou graphigue du mot), et le signifie
{concept ou représentafion mentale & laquelle renvoie le signifiant, ce que ke mot designe) est
comnventionnel ou arbitraire. C'est dans ce méme rapport qu'il faut comprendre aussi linfluence du
langage sur la verite.

ACTIVITE D'APPLICATION 4

Releve, dans ton cahier, parmi les citations ci-dessous, celle qui indigue que le

langage est efficace.

1. « La pensée n'est rien d"intérieur”, elle n'existe pas hors du monde ef hors des mots. »
Maurice MERLEALU-PONTY

2. = Qu'esice donc que l2 temps 7 51 personne ne me ke demands, je ke sais | mais sion
me b2 demande =t que je veuille 'explquer, je ne le sais plus. » Samt AUGUSTIN

3. « llya sans aucun douts un inexprimable ; @ s2 montre ; o'est cela le mystique. » Ludwig

WITTGEMNSTEIM
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2. Langage, moyen de conception de la veérite

Dans son ceuvre La phénomenalogie de Iz perception, Maurice MERLEAU-PONTY (1202-1861),
affirme gue : « Notre pensée traine dans le langage, et toute verité est par le langage. ». C'est
dire que le langage est le canal d'expression de la pensée ou de la veérite. Autrement dif, nos pensees
et nos verités ont le langage, a la fois, comme lieu de conception ef moyen de fransmission. En ce
sens, mous retenons, avec Thomas HOBBES, cette remargue © « La ou il n'y a pas de langage,
il n*y a ni verité ni fausseté. » Lewviathan. Cela implique l'dee que la vérite est infimement lise au
langage. Dans ke dialogue, Le langage, en sa qualite dinstrument de recherche, unifie la verite,
et permet, de connaitre des cultures differentes et de les accepier. Le langage permei, aussi bien
aux individus, qu'aux groupes, de confronter des poinfs de vue différents, de les folérer, et, dans ke
meilleur des cas, d'atteindre une vérité partagée. En réalité, depuis PLATON, la pensee est un «
dialogue intérieur » ; 1& ol il v a pensée, 1 y a langage et inversement. Pour lui dong, le langage
et la pensée sont comme le recto et le verso ('endroit et I'envers) d'une méme feuille. Ce qui fait
dire & Friedrich HEGEL, dans Philosophie de l'esprit - « C'est dans les mots que nous pensons
[...}. Ainsi le mot donne a la pensée son existence la plus haute et la plus vraie. » Plus qu'un
oufil, le langage est |a condifion de la pensée et de nos représentations, avant toute communication.
Il est ce qui permet 5 nofre pensée d'étre, de se clarfier et d'avoir une existence pour nous. Pour
HEGEL, |e langage a un rapport dinferionté avec la pensée. Le langage permet donc d'atieindre |a
verite puisqu’il fait corps avec la pensée. |l semble donc impossible qu'il puisse exister une pensés
antéreurs au langage qui fasse sens et qui existersit indépendamment des mots. Autrement dit,
sans le langage ou en dehors du langage, la verite ne peut étre. De meéme, toute pensée, parce
que congu dans le langage, doit pouvoir étre dite exactement. C'est bien le sens de ceife phrase
de Micolas BOILEAU, dans L'art poéfigue, Ghand | : « Tout ce qui se congoit bien s"énonce
clairement et les mots pour le dire arrivent aisement. » Ainsi, les mots sont les images des étres
et des choses. En effet, 5'il nous semble que les mots nous manquent pour dire quelgue chose, ce
n'est peut-&ire pas le langage qui est en cause, mais la capacité personnelle, le génie propre de
Findividu & I'expression, |a pafience et le travail de chacun dans la lente maturation de |a parole. Il ne
faut donc pas confondre indicible et non-dit. Tout est donc réductible au langage, fout peut &tre dit.

B. LES LIMITES DU LANGAGE DANS LA QUETE DE LA VERITE

Le langage est cense exprimer |a pensée. Mais, on dénonce souvent les insuffisances, woire les dérives
et les perils du langage, dans 'expression de la pensae. En effet, les mois ne traduisent pas foujours
fidélement la pensée. |l exisie souvent un décalage entre ce que I'on pense et ce gue l'on dit. La
pensée, le sentiment, Mintuifion, ont toujours quelque chose dineffable, dindicible. Les faits que nous
vivons quotidienmement, nous permettent de dire et de penser que, par le langage, Momme ne peut
pas traduire exactement, et en toute circonstance, les situafions de la vie sociale, mentale et psychigue.
Ainsi, Flhomme est obligé de se contenier de fermes approximatifs, pour traduire, soit, la joie qui
Fanime, soit la grande peine ef l2 chagrim gui le rongent. L'expression « les mots me manguent »
qui est devenue presque une mode, traduit suffisamment I'idée que le langage n'est pas foujours le
reflet exact de |a vie de I'dme ou de nos &tals de conscience.

Le langage n'a pas toujours les moyens appropries, pour fraduire fidélement toutes les sifuafions
emationnelles, sentimentales, auxquelles I'homme est confronté. Tout se passe comme si les mots
ne suffisent pas pour traduire nos idées.

'est ce gque reconnait DIDEROT en ces termes : « Je crois que nous avons plus didées que de
mats. | ... ). On ne retient presgue rien sans les mots et les miots ne suffisent presque jamais
pour rendre préciséement ce que I'on ressent. ». Pensees défachees sur la peinfure. S'il v a
des choses, des sensafions, des sentimenis, dont la force et la beaute ne peuvent &tre fraduites,
exprimées par des mois, on doit comprendre que, le langage ne fraduit gu'imparfaitement ce que
nous percevons, ressentons ou pensons. BERGSON rencherit : « Mous échouons a traduire
entiérement ce gue notre dme ressent ; la pensée demeure incommensurable avec le
langage =. Les mots sont parfaits pour dire le commun, Fordinaire ;| mais ils sont inadéquats
pour dire le pariculier, lintime. Les mots manguent ou denaturent. Si le signifiant est commun,
le signifié n'est pas necessairement identiqgue, méme si nous parons la méme langue. Ludwig
WITTGENSTEIN peut alors dire : « Il y a assurément de Iinexprimable, celui-ci s& montre, il
est Pelement mystique. Ce dont on ne peut parler, il faut le taire ». Et. ce qui s& monfre, nest
pas toujours ce qui peut se démonfrer. On ne peut pas tout dire. Il y a de Mindicible. Le langage peut
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nows trahir. On n'a pas foujowrs « les mots pour ke dire ». (Ex. ; Expression des sentiments, des
passions). La parole ne peut pas « épuiser » la réalité. On ne doit pas fout dire Il y a ce qui « ne se
dit pas » [un secret, une indiscrétion, une parole blessante...). On peut dire quelgue chose en se
taisant : il y a des silences qui en disent long. Il y a, par exemple, ceux qui disent le respect comme
a la minute de silence » Eymb-ul;que . Par conséquent, le langage ne traduit pas toujours la verite
et, rien ne nous garantit quant & Fexat:trtude de nos propos ou de ceus d autna.

Far ailleurs, nous faisons parfois Fexpérience de inadéquation enire ce que nous disons ef ce que

nous pensons. Ainsi, cerfaines paroles sont sans importance ou hors de propos et dautres sont
incohérentes [cas du délire). Le langage est donc, par moments, trompewr.

La dérive du langage est encore plus déplorable, lorsquil s'agit de la « rhetorique, ouvriére de
la persuasion » comme le faisait remarquer PLATOMN dans le Gorgias. En effet, |a rhétorique ne
tente pas de persuader les esprits en leur enseignant la vénté, en leur apporant la connaissance
vraie de la science (ainsi que le faif la dialectique du philosophe). Elle s'efforce plus simplement,
de déterminer chez les individus, une persuasion de croyance, en leur suggerant seulement une
opinion. Fondée sur le charme, le faux-semblant et Fillusion, la puissance de la rhétorique est
universefle, puisgu'elle peut tout dire (sans dire tout), sur nfimporte quel sujet, en conirefaisant, en
falsifiant, en voilant, en déguisant |a vérité des choses, des situafions, des faits, par des artifices.

ACTIVITE D’APPLICATION 5

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celles qui montrent que
le langage est limité.

1. Le langage est ambigu et équivogue

2. Le langage traduit mal Ia vie intérieurs

3. Le langage traduit est incapable de s'adapter 3 des réalités nouvelles.

ACTIVITE D’APPLICATION &

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle qui s'inscrit dans
Ia logique de cette citation de LEIBNIZ - « Nous ne connaitrons jamais le goit de
I'ananas par la relation de nos voyageurs. »

1. Le langage est un instrument efficace de communicafion.
2. Le langage est un instrument absolument fimite.
3. Ceriaines reafites echappent au pouvoir dire du langage.

TEXTE 8

i Le principe selon lequel tout ce gue l'on pewut vouloir signifier peut &fre dit, et que jappellerai
i | & principe d'exprimabilité «, est un principe important ...}

i Il nows arrive bien souvent de wouloir en dire plus gue nous ne disons effectivemeant. Si FNon
| me demande «Est-ce que vous allez au cinéma ce soirs, je peux répondre xouis, Mais il
i | est bien evident, d'aprés le contexte, que ce que je veux signifier, ¢’est bien : «oui, je vais
i au cinéma ce soirs, et non pas «oui, i fait beaus, ou «oui, lNmporant, c'est la roses. De
' la méme fagon, je pourrais dire «je viendrais, entendant donner par & une promesse que
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je viendrai, comme cela serait le cas dans |a phrase : « je promets de venirs ol Jexprime
litteralement ce que je veux signifier. Dans des exemples de ce genre, méme si je ne dis
pas exactemnent tout ce que j'entends signifier, il reste que j'ai toujours la possibiliie de le
faire ; et si jamais mon intedocutewr risque de ne pas me comprendre, je peux toujours
me sernvir de cette possibilite. Mais il armive bien souvent gue je sois incapable dexprimer
exaciement ce que j'entends signifier, quand bien méme je le voudrais, et cela, soit parce
que je ne maitrise pas assez la langue dans laguelle je m'exprime (si je parle en espagnol
par exemple], soit au pire, que la langue que julilise n'a pas les mots ou les towrnures gui
me seraient nécessaires. Cependant, méme si je me trouve dans Fun ou I'autre de ces deux
cas, c'est-a-dire, dans ['impossibilité de fait de dire exactement ce gue je veux signifier, je
peux toujours, en principe, surmonter celte impossibilité. Je peux, en principe donc sinon en
fait, améliorer ma connaissance de la langue ou bien, procedeé plus radical, si, quelle que
soit la langue ufilisée, elle est inadéquate pour I usage que je veux en faire ou simplemsant
ne dispose pas des moyens qui me seraient necessaires, je peux, toujours en prncipe,
enrnchir cetle langue en y infroduisant de nouveaux fermes ou de nouvelles fournures.
Toute langue dispose d'un ensemble fini de mois i de constructions syntaxiques au moyen
desguels nous pouvons Nous exprimer, mais si une langue donnee, ou meme foute langue
quelle gu'elle soif, oppose & I'exprimable une limite supérieure, s'il y a des pensées qu'elle
ne permet pas d'exprimer, c'est 1a un fait confingent, et non une verite nécessaire.

John SEARLE, Les actes de langage (1872)

TEXTE

En réalité la comparaison du langage avec un instrument, et il faut bien que ce soit avec un
instrument matériel pour que la comparaison soit simplement intelligible, doit nous remplir
de méfiance, comme foute notion simpliste au sujet du langage. Parler dinstrument, c'est
mettre en opposition Fhomme et la nature. La pioche, la fléche, ka roue ne sont pas dans la
nature. Ce sont des fabricafions. Le langage est dans la nature de 'homme, qui ne Fa pas
fabrigué. Nous sommes toujours enclins & celfe imagination naive d'une périnde originelle
o0 un homme complet se découvrirait un semblable, egalement complet, et entre ews, peu a
i | peu, le langage s'elaborerait. C'est |& pure fiction. Mous n'atteignons jamais 'homme separe
du langage et nous ne le voyons jamais Finventant. Mous nCatieignons jamais Fhomme ré-
duit & lui-méme et s'ingeniant & concevoir I'existence de I'aufre. C'est un homme parlant que
nous trouvons dans le monde, un homme parlant & un aufre homme, et le langage enseigne
la définition méme de I'homme.

C'est dans et par le langage gue 'homme se constitue comme sujet ; parce que ke langage
seul fonde en réalité, dans sa réalité qui est celle de I'étre, le concept d'« ego ».

Emile BENVENISTE, Problémes de inguisfigue génsrale (1988). |, chapitre XX, Galli-

mard, coll. « Tel », 1878, p. 258-258.

Malgré les nombreuses fagons d'exprimer les choses, malgre le développement des moyens
de communication, la verte est difficile & appréhender, parce gu'elle procéde de diffiérents
domaines de la connaissance ef, il est toujours difficile de determiner les chioses avec verita.
En outre, I'absence d'un critére définifif qui puisse nous mettre & Fabri de foute errewr, rend
incertaine la découverte méme de |a vérité. Le langage n'échappe pas a celfe incertitude
car, en tant que siege des emotions, des désirs, des phénoménes inconscients, lhomme est
incapable de communiquer, de traduire fidélement foute sa pensée et sa vie intérieurs. 5i, la
verite echappe, presque confinuellemeant, a M'homme, comment expliquer alors, ke privilege,
accorde & la verite scientifique, considérée comme la vérite par excellencs 7

.,
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SITUATIONS D'EVALUATION

Dissertation

-

Dans la perspective du prochain devoir devanf porfer sur langage ef vérite, fes voising de
clazae, soucieux d'avoir d'ausai bomnes noles gue fioi en phifcsophie, fe demandent de
lez aider & s'amélorer & pavtir des sujets suivanis -

Est-il prétentieux de parler de langage animal 7

Le grand nombre peut-il servir d'indice pour connaitre |a verita 7

Est-il legifime d'admetire que e langage & un pouvoir limité

La verité n'est-elle gue pure illusion 7

Ce qui est évident est-il toujours vrai 7

EN o p e

Résous le probléeme que pose chacun de ces sujels dans une production
argumerntés.
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SITUATIONS D'EVALUATION

Commentaire de textes

Afin de renforcer vos acguiz sur langage ef verife, vous décidez, fes camarades de classe
ef foi, de vous exevcer 3 partir de fexies. Tu ez designeé par fes pairs, au vu de fes bornes
perfonmances, pour conduire vog séances de revizion. Fais-le 3 Maide dez lexies ci-dessous ;

TEXTE 1

Mous ne voyons pas les choses mémes | nous nous bomons, le plus souvent, a lire des
etiqueties collées sur elles. Cetie tendance, issue du besoin, s'est encore accentuee
sous lMnfluence dulangage. Car les mots [a Nexceplion des noms propres) designent des
genres. Le mot, qui ne note de la chose que sa fonction |a plus commune et son aspect
banal, s'insinue enire elle et nous (... ). Et ce ne sont pas seulement les objets exférisurs,
o sont aussi nos propres etats dame qui se dérobent a nows dans ce quils ont d'intime,
de personnel, d'orginslement vécu. Quand nous éprouvons de Mamouwr ou de |a haine,
guand nous nous sentons joyeux ou fristes, est-ce bien notre senfiment lui-méme qui amive
& nofre conscience avec les mille nuances fugitives et les mille résonances profondes qui
en font quelque chose dabsolument nofre ? Mous serions alors fous romanciers, tous
poetes, tous musiciens. Mais, le plus souvent, nous n'apercevons de notre état @ &me
gue son deploliement extériewr. Mous ne saisissons de nos senfimenis que leur aspect
impersonnel, celui que le langage a pu noter une fois pour toutes parce qu'dl est 4 peu
prés ke méme dans les mémes condifions, pour tous les hommes.

Henri BERGSON, Le rire {1300).
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SITUATIONS D'EVALUATION

Le traitement psychanalytique ne comporte qu'un échange de paroles entre Fanalysé et
le médecin. Le patient parle, raconte les evénements de sa vie passée et ses impressions
présentes, se plaint, confesse ses désirs ef ses emolions. Le medecin s'applique a diriger
la marche des idées du pafient, éveille ses souvenirs, oriente son atfenfion dans certaines
directions, lui donne des explications et observe les réactions de compréhension ou
d'incomprehension qu'il provoque ainsi chez le malade.

L'entourage nculte de nos patients, qui ne s'en laisse imposer que par ce gui est visible
et palpable, de preférence par des actes tels guion en voit se dérouler sur 'écran du
cinematographe, ne mangue jamais de manifester son doute guant & l'efficacite que
peuvent swoir de « simples discowrs », en tant que moyen de traitement. Cette critique
est peu judicieuse et llogigue. Ne soni-ce pas les mémes gens qui savent d'une fagon
certaine que les malades « simaginent » seulement eprouver fels ou tels symptomes 7
Les mots faisaient primitivernant parties de |la magie, et de nos jours encore ke mot garde
encore beaucoup de =a puissance de jadis. Avec des mots un homme peut rendre son
semblable heureux ou le pousser au désespoir, e c'est a I'side de mols que le maitre
fransmet son savoir aux eléves, qu'un orateur entraine ses auditeurs et détermine leurs
jugements et decisions. Ne cherchons donc pas & diminuer la valeur que peut présenter
lapplication de mots & la psychotherapie et contentons-nous dassister en auditeurs a
léchange de mots qui a lieu entre I'analyste et e malade.

Sigmund FREUD, Infroduction 3 la psychanalyse [1917), « Introduction », trad. 5.
Jankélévitch, Payot, p. T-8.
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SITUATIONS D'EVALUATION

Guest-ce en fin de compte que lNon appelle « commun = 7 Les mots sont des symboles
sonores pour désigner des idées, mais les idées sont des signes imagés, plus ou moins
précis, de sensafions qui reviennent fréguemment et simultanément, de groupes de
sensafions. |l ne suffit pas, pour se comprendre mutuellement, d'employer les mémes
mots ; il faut encore employer les mémes mols pour désigner laméme sorte d'experiences
intérieures, il faut enfin avoir en commun certaines expériences. C'est pourquoi les gens
d'un méme peuple se comprennent miseux enfre eux que cewx qui appartiennent a des
peuples differents, méme si ces demniers usent de la méme langue ; ou plutcf, guand des
hommes ont longiemps vécu ensemble dans des conditions idenfiques, sous le meéme
climat, surle méme sol, courant les mémes dangers, ayant les mémes besoins, faisant le
meéme travail, il en nait quelque chose qui « s comprend » - un peuple. Dans toutes les
ames un méme nombre dexpériences revenant fregquemment a pris le dessus sur des
expériences qui se repetent plus rarement - sur efles on se comprend vite, et de plus en
plus vite — [hisioire du langage est I'hisioire d'un processus d abréviation.

NIETZSCHE, Par-del3 le Bien et le mal, Chap. 9 - Guw'est-ce qui est noble 7 § 268.

Chaque degré de bonne fortune qui nous eléve dans le monde nous éloigne davantage
de la verite, parce gqu'on appréehende plus de blesser ceux dont I"affeclion est plus ufile et
Fawversion plus dangereuse. Un prince sera la fable de foute I'Eumope, et lui seul n'en sau-
ra rien. Je ne m'en elonne pas : dire la vérite est utle a celui & qui on la dif, mais désavan-
tageux & ceux qui ka disent, parce qu'ils se font hair. Or, ceux qui vivent avec les princes
aimeant misux leurs intéréts que celui du prince guils servent ; et @insi, iis n'ont garde de
lui procurer un avantage en se nuisant & eux-mémes. Ce malheur est sans doute plus
grand ef plus ordingire dans les plus grandes forfunes ; mais les moindres n'en sont pas
exemples, parce quil y a toujours guelque intérét a se faire aimer des hommes. Ainsi la
vie humaine n'est gu'une illusion perpéfuslle ; on ne fait gue s'entre-fromper et s'entre-flat-
fer. Personne ne parle de nous en nofre présence comme il en parde en notre absence.
L'union qui est entre les hommes n'est fondée que sur cette mutuelle tromperie ; et peu
d'amifiés subsisteraient, si chacun savait ce que son ami dit de lui lorsqu'il n'y est pas,
quoigu'll en parle alors sincérement et sans passion. Lhomme n'est donc gue déguise-
ment, que mensonge et hypocrisie, et en soi-méme et a l'égard des autres. Il ne veut
donc pas qu'on lui dise la verite. [l evite de la dire aux aufres ; et foules ces dispositions,
si elpignées de la jusfice et de ka raison, ont une racine naturelle dans son coeur.

PASCAL, Pensées, N° 100.

Fais Fétude ordonnée des fextes ci-dessus ef dégage leur intéréf philosophigue.
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LEGON LA CONNAISSANCE

SCIENTIFIQUE

SITUATION D'APPRENTISSAGE |
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de philosophie, de la TC, du Collége Prive..._._de. hmmdﬂﬂem
dans une discussion gvec un mpﬂhﬂﬁwﬁehmm

ne doit enseigner que les sciences. .armﬁmmmgmis
autres matiénres ont aussi leur imporiance. Fn.rﬂ'l!t!ﬁmﬂdbnmihﬂﬁm les &léves
cherchent a identifier les différentes formes de conr : EMEﬂEh
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limites de la connaissance scientifique.

TABLEAU DES HABILETES ET CONTENUS

mm la connaissance scientifique
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INTRODUCTION

Dans lewr gquéte de connsissances fiables, les hommes se fient aux sciences. Cefte
fascinafion pour les sciences, est liée, pour une large part, 3 la rigueur de leurs méthodes,
leur objectivité et 4 Fapodiciicite de leurs résultats. Par contre, les autres branches du savoir,
en FMoccurrence, la philosophie et la métaphysigue, monirent leur impuissance a rivaliser
avec efles. Car, elles font cohabiter dans leurs raisonnements, unie pluralite d'opinions sur
une gquesiion donnée. Ce qui laisse naturellement perplexe ef imésolus toule personne
desireuse de parvenir & un saEvoir sor.

Toutefois, en dépit de leur assise rafionnelle, les connaissances scientifigues ne peuvent
nullemient revendiguer des verités absolues et définitives. Cela laisse entrevoir lewrs limites
gue les auires branches du savoir tendent d'ailleurs & combler en proposant des alternatives
aux connaissances scientifiques. Dans ces conditions, il ¥ a lieu de s'intermoger sur la
connaissance, en general, ses différentes formes, ainsi gue les caractéristiques specifiqgues
de la connaissance scienfifique et son processus d élaborafion.

n LES DIFFERENTES FORMES DE CONNAISSANCES
La connaissance est un ensemble dinformafions précises sur un objet ou un sujet donné. A ce titre,
elle se présente sous diverses formes, dans des disciplines données. Aussi, distingue-t-on, entre
autres, la connaissance religisuse, la connaissance philosophique, la connaissance vulgaire et la
connaissance scientifique.

A LA CONHAISSANCE VULGAIRE
La connaissance vulgaire, fruit de la percepfion brute, immediate, est mouvante et soumise au
temps. A cet effet, elle est tantdt wraie, tantot fausse. Au regard de cetie fluctuation permanente,
de ceite subjeciivité fonciére qui caractérise la connaissance vulgaire, PLATON (- 428/-348) la
nomime doxa, l'opinion, et l'oppose & la werité. Car, le discours du sens commun est impulsé par les
emotions, les instincts, les impressions immediates et les passions, et non par la raison.
Gaston BACHELARD (15824-1962), dans La Formation de Pegprit scientifigue, en arrive & dire :
a U'opinion pense mal ; elle ne pense pas. »

B. LA CONNAISSANCE RELIGIEUSE

La connaissance religieuse releve de la prafique religieuse dont le crifére de vérité est la révelation.
En effet, la religion repose sur |a foi, et sur des principes considérés commie socle de la vérite
absolue. Dans son Discowrs sur Plespnit positif, Auguste COMTE explique que dans son évolution,
Fesprit humain passe par trois phases, gulil nomme loi des frois états : I'état théologique, I'&tat
metaphysique ef I'état scientifique ou positif.

Le premier aiat, MNefat theologique, est le lieu de prédilection de la connaissance religieuse. La
raison s'y frouve releguée au second plan. La vérite religieuse simpose a la raison ; le religieux doit
croire sans raisonnement ou jugement préalable. On dit que la verité religisuse est dogmatique.
Elle ne saurait donc se confondre & la connaissance philosophique. Dés lors, gu'est-ce que ka
connaissance philosophigue #

C. LA CONNAISSANCE PHILOSOFPHIGQUE

La connaissance philosophique est discursive, dans la mesure ou elle se fonde surle raisonnement.
La particularité de |a connaissance philosophique réside dans sa subjectivité. Ici, le critére de la
verite vanie dun philosophe & un aufre ; il suffit d'éfre convaincant par ses arguments. Ef donc,
en tant qu'émanation des subjectivités diverses, la vérité philosophique est loin d'&tre un savoir
évident, certain et définitif, pour lequel tous les esprits s'accordent. A ce fifre, n'est-elle pas éloignés
de la connaissance scienfifigue ? Qu'est-ce que |a connaissance scientifique 7
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O. LA CONNAISSANCE SCIENTIFIGUE

Les connaissances scientifiques reposent sur une fondation fonciérement rafionnelle. En effet, les
savoirs scienfifigues sont fondes, plus sur des idées, que sur des données brutes de 'experience.
C'est pourgquoi, gu'elles soient formelles (les mathematiques) ou matérielles (les sciences
physiques), les connaissances scientifiques sont foutes des absiractions. Dans cet esprit, Jean
PIAGET (18868-1980), dans Psychologie ef Epistémologie, esfime gque méme les « connaissances
physiques (...} s'éloignent toujours davantage de la perception comme felle ». En effet, la
connaissance scienfifigue se caractérise par Nobjectivité ; celle-ci se comprend comme la démarche
recourant & la démonstration ou lexperimentation, de maniére & dépasser la subjectivite. Michel
HENRY (1822-2002), dans La Barbane, soutient que : a le savoir scientifigue est objectif par
principe. «

Les connaissances scientifiques ne sont admises gu'aprés leur passage au crible, soit de la
démonstration, soit de I'expérimentation. C'est également Ia, le motif explicafif de ka rupture radicale
des connaissances scienfifigues, d'avec les connaissances yulgaires. En vérité, si lobservafion en
science se veut polémique, c'est parce qu'elle est fondée sur la confestation des connaissances
vulgaires, par des fails. Le dénouement de cette confradiction, ceuvre de I'hypothése, slle-méme
soumise a l'épreuve de la veérification ou de I'expérmentafion, nous convainc de |la rupture
entre les connaissances scientifiques et I'opinion. Dol cette: conclusion peremptoire de Gaston

BACHELARD {1284-1862), dans | a3 Formation de lesprif scientifigue - « Il faut donc accepter
une veéritable rupture entre la connaissance sensible et la connaissance scientifique. »

ACTIVITE D'APPLICATION 1

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle gui caractérise la

connaissance scientifique.

1. Connaissance basée sur le raisonnement dont le critére de verité varie d'un individu &
un autre

2. Connaissance objective basee sur la déemonstration etlou Fexperimentation

3. Connaissance basée sur la foi et considérée comme veérité absolue

4. Connaissance basée sur la perception brute, immédiate est soumise & la mouvance

TEXTE B

La science, dans son besoin d'achévement comme dans son principe, s'oppose absolument
& lopinion. S'i lui arrive, sur un point particulier, de legitimer I'opinion, c'est pour d'aufres
raisons que celles qui fondent Nopinion ; de sorte gue l'opinion a, en droit, foujours tort.
L'opinion pense mal ; elle ne pense pas : elle fraduit des bescins en connaissances. En
designant les objels par leur ufilité, elle s'inferdit de les connafire. On ne peut rien fonder
sur I'opinion : il faut d'abord la defruire. Elle est le premier obstacle a surmonter. Il ne suffirait
pas, par exemple, de la rectifier sur des points particuliers, en maintenant, comme une sorte
de morale provisoire, une connaissance vulgaire provisoire. L'esprit scientifigue nows interdit
d'awoir une opinicn sur des guestions que NOWS Ne CoOMprencns pas, sur des questions gue
nous ne savons pas formuler clairement. Avant fout, il faut savoir poser des problémes. Et
quoi quion dise, dans la vie scienfifique, les problemes ne se posent pas deux-mémes.
i Clestprécisément ce sens du probléme qui donne la marque du vériable esprit scientifique.
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Pour un esprit scienfifigue, toute connaissance est une réponse & une question. Sl n'y a
pas =u de gueshion, il ne peut y avoir connaissance scenfifigue. Rien ne va de soi. Rien
n'est donne. Tout est construit.

BACHELARD, ! a formafion de Mespnt ecientifigue.

On imaginerait facilement d'abord que |a connaissance puisse se definir comme « la
croyance vraie ». Cuand ce gue nous croyons est wrai, on pourrait sUpposer gQue nous
awons la connaissance de ce que nous croyons. Mais cela ne s'accorderait pas avec la
maniére dont le mot est employé communément. Pour prendra un exemple trés vulgaire : si
un homme croit que le nom du demier Premier ministre commengait par un B, il croit ce qui
est vrai, puisque le dernier Premier ministre était Sir Henry Campbell Bannerman. Mais s'il
croit que M. Balfour était le demier Premier ministre, il croira foujours que le nom du demier
Premier ministre commence par un B, et cependant cette croyance, quoique vraie, ne sera
pas estimée consfifuer une connaissance. Siun journal, par une anficipation intelligents,
annonce le résultat d'une bataille avant qu'ait &te recu aucun télégramme donnant le résultat,
il peut par chance annoncer ce qui se trouve ensuite étre le resultat juste, ef produire une
croyance chez guelgues-uns de ses lecieurs les moins expenmentes. Mais bien gue leur
croyance soit wraie, on ne peut pas dire quils sient une connaissance. ll est donc clair
qu'une croyance vraie n'est pas une connaissance, quand elle est déduite d'une croyance
fausse. De méme, une croyance vraie ne peut pas éire appelée une connaissance quand
elle est déduite, par la voie d'un raisonnement faux, méme de prémisses vraies. Si je sais
que tous les Grecs sont des hommes et que Socrate etait un homme, et que jen infére gque
Socrate était un Grec, on ne peut pas dire que je sache que Socrate était un Grec, parce
que, bien gque mes prémisses et ma conclusion scient vraies, la conclusion ne suit pas des
prémisses.

| RUSSELL (Bertrand), Problémes de philosophie. trad. F. Rivenc, Payot et Rivages. 1912.

Pour connaitre, 'omme recourt aussi bien aux sems qu'a la raison. Il en résulie que, suivant 'une
des deux facultés mise en valeur, on est, soit empiriste, soit rationaliste.

A. U'EXPERIENCE - ORIGINE DES CONNAISSANCES

1. Les sepsations comme fondement des connaissances

Selon Fempirisme (du grec empeina, « experience =), toules les connaissances sont une
acquisition de lexperience et reposent fondamenialement sur elle. Cetie expérience s'entend
comme MNensemble des connaissances acquises par les sens. Dans cette perspective, « On peut
appeler empirique toute philosophie qui s’appuie sur des principes de Fexpérience »* KANT,
Fondemenfz de [3 meéfaphyzsigue des moeurs, Paris, Delagrave, 1871, p. 73.

Pour cette doctrine, ici-bas, tout change, de telle sorte que rien ne subsiste definitivement. Tout est
soumis & la ruine & cause du temps. La conséquence de cet écoulement perpatusl du temps, c'est
qu’il ne peut ¥ avoir d'objets figes et de connaissances immuables. Mous ne pouvons admettre,
alors, que des ressentis, des sensations personnelles ; felle une chose m'apparait, telle elle est
pour moi ; felle elle apparait 3 un aufre, telle elle est pour lui. Il s'ensuit que nos connaissances sont
conformes aux sensafions éprouvess par chacun de nous, dans sa stricte subjectiviie. « La science,

' Emmanuel Kant, Fondements de la métaphysique des moeurs, Parls, Del agrave, 1971, p. 73,
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dit alors PROTAGORAS (- 430 vers - 420), n"est autre chose que la sensafion. »2

Si done, nos connaissances nous viennent des sensations, il va de soi gue rien n'est dans Fesprit
qui n'ait éfé au préalable dans les sens. Or, les idéees étant des absiractions, comment cela est-l
possible ?
2. Les idées : un pale reflet de nos impressions

Deux arguments permettent de répondre a lMinterrogation posée ci-dessus. Le premier est celui de
lempirisme, professe par.J. LOCKE (1632-1704), lorsqu'il écrit gu's au commencement I'Ame est
ce gqu'on appelle une table rase, vide de tous caractéres, sans aucunes idées, quelles qu'elle
soit »*. J. LOCKE, E=sai philosophique concernant 'enfendement humain, trad. P. Coste, Paris,
Vrin, 1872, p. 81. Contrairement aux idées innées, évoquees par R. DESCARTES (1586-1650),
rien ne préexiste en 'homme, nous dit LOCKE ; toutes ses idées sont acquises par le moyen de
Fexpérience. En effet, Fame se remplit au fur et mesure, par les sensafions. Le deuxieme argument
met 'accent sur la distinction de deux genres de perceplions distines : les impressions d'une part,
et les idées, de I'autre. Si les impressions sont ce que 'on regoit & travers le contact direct des sens
avec le monde, et qui pénétrent pour cela, avec beaucoup plus de force et de vigueur, dans Mesprit,
les idées sont, au confraire, les images plus ou moins effacées de ces impressions dans I'esprif. 0.
HUME {1711-1776} en déduit que : « Toutes nos idées sont des copies de nos impressions. »

En fait, les sens nous rapportent les choses de notre envinonnement dans toute leur diversite et
telles gu'elles sont. Cependant, c'est la raison qui s& donne pour tache d'y insérer de ['ordre, de
la compréhension, du sens et de I'armonie. Ce n'est qu'a ce stade seulement que les données
sensibles connaissent des déformations, des falsifications. La source de nos emeurs n'est donc
pas a chercher dans les sens, mais plutdt dans Factivité de la raison. En définifive, « [les sens]
ne mentent pas du tout. C'est ce que nous faisons de leur témoignage qui y introduit le
mensonge. ». Pourtant, ke rationalisme recommande un veritable détachement de I'expérience.

B. LA THEORIE : ORIGINE DE NOS CONNAISSANCES

1. Usxpérience : une apparence frompeuse

Par opposifion & 'empirisme, le rationalisme professe que nos connaissances proviennent de la
raison. |l en est ainsi parce que le monde ici-bas est semblable, aux dires de PLATOM (-428-34T),
& une sorte de caverne dans laquelle sont emprisonnés des hommes et des femmes. Ces demiers
v sont attaches de telle sorte guiils ne voient gue les ombres des objeis reels (gui sont hors de la
cavemne), projetées par le soleil, sur la paroi de ladite caverne. Pour ces prisonniers, les ombres
deéfilant sous leurs yeux, sont les objets reels dont ils entendent les sons. Le monde sensible est
sans doute analogue & cefte caverne. Il faut donc fuir le monde de I'apparence, & limage de I'un
des prisonniers de la caverne, qui s'en est échappe afin d'aller contempler la réalite. Tout porte
done & croire que les objets de ce monde, & savoir le lit, 1a table, la maison, la chaise, efc., ne sont
rien d'autre que des copies des Idees peuplant le monde intelligible. Par la dislectiqgue ascendante,
Frhomme est appelé a se debamasser des copies pour aller saisir les veritables et authentiques
Objets, les Essences : le Lit, la Table, la Maison, la Chaise. D'ol cette boutade de F. HEGEL
(1770-1831), & I'adresse des empiristes : « Uempirisme [...}, au lieu de chercher le vrai dans la
pensée, s'adresse a Fexpérience. »

2. Laraisen : fondement des connaissances

Les données des sens se caractérisent par le fait que, mon seulement elles sont subjectives, mais
egalement, leur rendu n'est pas toujours conforme avec la réalité. Mos yeux, par exemple, achevent
de nous faire croire a lorbite du soleil autour de |a terre. Pourtant il en est autrement. Combien de
fois n'avons-nous pas entendu des voix que nous atiribuons a prior & des personnes familiéres et
nous rendre compie a posterion que celles-ci nous sont fort etrangares 7 1l m'y & nul doute que « Nos
sens nous trompent ». René Descartes, Discours de Iz méthode, Paris, Bd. 10018, 1851, p. 1.

A l'avidence, foule connaissance sure et certaine, s'&loigne autant que faire se peut, de la réalite.
Les connaissances mathématiques qui sonf regardees comme des vérites absolues en sont la
parfaite ilusirafion. Les objets de I'arithmétique et suriout ceux de |a géométrie que sont les droites,
les asymptotes, les foncfions, les nombres, les figures, ne se retrouvent nulle part dans la nature.

1 ]'d:n Lisckoe, Esmi_pﬁi'muﬁlipﬂ concermant lentendemant bngin, trad. P Coste, Paris, Vrin, 1972, P &1.
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Telle est |a raison pour laquelie, R. BLANCHE {1888-1875) estime que : « La géométrie a cessé
d'étre un recueil de recettes pratiques ou, au mieux, d'énoncés empiriques, pour devenir
une science rationnelle. ». Robert Blanché, L'axiomafique, Paris, PUF, 1955, p. 2.

Au regard de la perinence de leurs arguments, Fantagonisme entre Nempirisme et le rafionalisme,
crée une situation antinomique. Toutefois, n'oni-ils pas, & la fois, raison et tort ? N'y a-t-il pas inte-
raction enfre empirisme et rationalisme ?

C. DU RAPPORT SYNERGIGUE DES SENS ET DE LA RAISON DANS L'ELABORATION
DU SAVOIR

Martin Luther KING (1828-1288) remarque que : « Les idéalistes ne sont pas souvent réalistes
ni les réalistes souvent idéalistes. » La force d'aimer, Paris, Empreinte temps présent, 2013, p.
12. C'est dire que, si les rationalistes font fi de ce que les idées ne naissent pas ex nihilo, de méme,
les empiristes ignorent Findispensable pouvoir de conceptualisation de la raison. [l est ainsi visible
gue les faiblesses de ces deux docirines résident assurément dans leur défaut d'inferaction. C'est
& cela que KANT [1724-1804) tente de remédier dans la Crtigue de s raizon pure.

Sedon lui, la connaissance suppose lexistence de deux facultés essenfielles : la senshilité et
rentendement. Sila premiére faculté, nofamment la sensibilité, nous dispose & recevoir les objets de
ce monde dans leur diversité, la seconde, c'est-a-dire, lNentendement, confére, sens, forme et ordre
& cetie diversité chaolique, par le canal des concepis. Il va donc de soi que I'absence de l'une de
ces deux facultés constitue, de toute nécessité, un obstacke majeur & I'edosion de la connaissance.
E. KANT {1724-1804) met ainsi en garde les empiristes et les rafionalistes - « Des pensées sans
contenu sont vides, des infuitions sans concepts, aveugles. ». Crtigue de /3 raison pure, Paris,
PUF, 1880, p. 77.

Il y a, incontestablement, une synergie entre les sens et la raison : les premiers fournissent la matiere
premiére, tandis que la seconde influe sur cetie matiére, en lui donnant une forme. On s"apergoit alors
gu'en science, selon G. BACHELARD (1284-1982), « Le réalisme &t le rationalisme échangent
sans fin leurs conseils ». Le nouvel esprif scientiigue, Paris, PUF, 1834, p_ 13.

Il ressort de ce qui précéde que, lNexperience et la theorie, 'empirisme et le rationalisme, le réalisme
et lidéalisme, agissent solidairement dans I'élaboration des connaissances scienfifigues. Mais,
sous guel mode ces connaissances s'élaborent-elles 7

ACTIVITE D’APPLICATION 2

Reléve, dans ton cahier, parmi les docirines philosophiques ci-dessous, celle qui est
traduite par la citation suivante de Profagoras ; @ La science n'est autre chose que la
sensation. »

1. Empirisme
2. Rationalisme
3. Crticisme
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ACTIVITE D’APPLICATION 3

Remplace, dans ton cahier, les pointillées en face de chacune des assertions ci-
dessous, par Vrai, si elle est comecte, et par Faux, si non.

1. Pour le crificisme, toutes les connaissances représentent une acgui-
sition de 'expérience et reposent fondamentalement surelle. | T

2. Awec les rafionalistes, foute connaissance sure et certaine s'éloigne
autant que faire se peut de la réalité sepsible. | T

3. Selon Fempirisme, les sens ne font que nous rapporter les choses de
notre environnement dans foute leur diversite et telles qu'elles sont. |

I TEXTE

! Siillimites que paraisse la liberie de nofre pensee, nous découvhrons, en y regardant de
plus prés, gu'elle est en réalite ressemée dans des imites fort eiroites, et gque fout ce pouvoir
createur de Fesprit n'est rien de plus gue la faculte de combiner, fransposer, accroifre ou
diminuer les matériaux que nous fournissent les sens et I'experence. Quand nous pensons
i aune montagne d'or, nous ne faisons gue réunir deux idées capables de s'accorder, celle d'or
! et celle de montagne, qui nous étaient déja familiéres. Mous pouvons concevoir un cheval
i vertueux ; car, d'aprés le senfiment propre gque NoWs 8N BVoNs, NoUS POUVDNS CONCEVor |a
' weriu ; ef il nous est possible de joindre celle-ci & la figure et a Nmage du cheval, animal
i qui mous est familier. En un mot, tous les matériaux de la pensée tirent leur origine de noire
i sensibilite externe ou infeme : I'esprit et la volonte n'ont d'autre fonclion que de méler et
i combiner ces matériaip.

HUME, Enguéte zur l'entendement humain [1748).

| TeExTE (@

Les sens, guoigue necessaires pour toutes mos connaissances actuelles, ne sont point
suffisants pour nous les donner foutes, puisque les sens ne donnent jamais gue des
exemples, cest-a-dire des verités particuliéres ou individuelles. Or tous les exemples qui
confirment une verite genérale, de quelque nombre quiils soient, ne suffisent pas pour etablir
la nécessité universelle de cette méme verité, car il ne suit pas que ce gui est arrive armivera
ioujours de méme. Par exemple, les Grecs et Romains et tous les aufres peuples de la terre
connue des anciens ont ioujours remarqué qu'avant le décours' de 24 heures, ke jour se
change en nwit, f la nuit en jour. Mais on se serait trompe, si l'on avait cru que la méme
regle s'observe partout ailleurs, puisque depuis on a expérimente |e contraire dans le sejour
de Mova Zembla®. Et celui-la se fromperait encore, qui croirait que, dans nos climats au
moins, ¢est une verité nécessaire et &ternelle qui durera toujours, puisqu'on doit juger gque
la terre af le soleill méme n'existent pas nécessairement, et qu'il ¥ aura peut-&tre un temps
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' | oil ce bel astre ne sera plus, au moins dans sa présente forme, ni tout son systéme. D'od il
i | parait que les vérités nécessaires, telles qu'on les trouve dans les mathématiques pures et
parficuligrement dans I"arithmétique et dans |a géometrie, doivent avoir des principes dont
la preuve ne dépende point des exemples, ni par consequence du iémoignage des sens.

LEIBMIZ, Mowveaux essaiz sur Penfendement humain, Preface, 1704,

1. « 2 d&COWES » (icf) : Mécoulemant,
2. Archiped sibug 3u nond du cercle polaie archigue.

LES DIFFERENTS MODES D'ELABORATION DE LA CONNAIS SANCE SCIENTIFIGUE
ET LEUFES LIMITEE

Le mode d'élaborafion des connaissances scientifiques vare d'un groupement scienfifigue & un
autre. Les sciences formelles recourent & la demonsiration, la déducfion slors gque les sciences de
la matiere ou sciences concrétes, usent de la methode experimentale.

A.LES SCIENCES FORMELLES ET LA METHODE DEDUCTIVE

On appelle sciences formelles, foutes les sciences gui considerent uniguement la forme du
raisonnement, et qui ignorent, e lien des propositions awec le reel. Ce sont la logique et les
mathematigues.

1. Du rapport de la logique et des mathematiques

La logique est Fétude générale des raisonnements déductifs, absiraction faite de leur application
& des cas parficuliers. Quant aux mathematiques ou la mathématique, elles désignent Fensemble
des sciences, &tudiant par le moyen du raisonnement déductif, les proprietes des Sfres abstraits
(nombres, figures geométriques, fonclions, espaces, eic), de méme gue les relafions qui
s'établissent enfre eux. Mais gu'esi-ce que le raiscnnement logique, encore appelé syllogisme 7
Selon ARISTOTE (-285-322), « Le syllogisme est un discours dans lequel, certaines choses
étant posées, quelque chose d’autre que ces données en résulte nécessairement, par le seul
fait de ces données »'. Il se présente sous la forme suivante :

Tows les hommes sant mortels Pramisse majeure
Cir, Socrate est un homme Premisse mineure
Donc Socrate est mortsl Conclusion

Lanalyse du syllogisme monire quiil est un veritable modéle de rigueur déductive, et cae, powr
plusieurs raisons. En wérité, la conclusion du syllogisme est apodictique, c'esi-a-dire, nécessaire,
wvu gqu'elle ne peut pas ne pas &fre, si les prémisses sont admises. En outre, elle est objeciive, en ca
sens qu'elle est deduite independamment de toute considération subjective et des golts parficuliers
de chacun. Le conollasire de cette objeciivite, c'est I'accord de tous les esprits. Enfin, la conclusion
est coherente avec les prémisses, c'est-a-dire, quielle dit la méme chose gue les premisses.

Cest au nom de ces qualités de la logique que, les mathématiques s'en inspirent pour faire 3 leur tour
des tautologies. Il suit de & que, démontrer une proposition en mathémafique, o'est monfrer qu'elle est
tautologique? par rapport aux proposiBions deja admises. Miew:, elles disent la méme chose. Bref, « [La
démonstration maﬂ'ie-matu:pe] dit seulement ceci : si Fon pose, arbifrairement, tel ensemble
de principes, voici les consequences qui, formellement, en résultent. La nécessité ne réside
plus gque dans le lien logique qui unit les propositions, elle s’est retirée des propositions elles-
mémes »* confirmme Robert Blanche (1383-1875) dans L'axiomafigue. [l est remalqud:lla. qu'en faisant
epgalement des tautnlogies, a I'r|5tiu'du raisonnement logique, nous assisions alors & la logicisafion de
la mathématique. A lnverse, a bien des égards, I'on assiste & la mathematisation de la logique, korsque
celle-ci se mue en caloul des propositions ef en calcul des prédicats (la logique binaire). Cet échange
incessant enfre logique et mathématique indine B. RUSSELL (1872-1970) & cette conclusion - = La
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logique est devenue plus mathématique et les mathématiques sont devenues plus logiques. La
conséquence est qu'il est maintenant impossible de tracer une ligne de démarcafion entre les
deux. »* Tout compte fait, les mathématiques ne sont qu'une simple extension de la logigue formelis.
2. La nature des vérités mathematiques
Les mathematiques sont des sciences de veérités absolues. En effet, sur le plan onfologigue,
I'on congoit deux sortes d'étres : les phénoménes (réalités concrétes) d'une part et de Fautre,
les nouménes (réalités absiraites). Les premiéres changeant au gré du temps, au point d'étre
parfois vraies, parfois fausses, leur connaissance ne débouche pas sur la verite, mais bien sur la
doxa. Quant aux réalités abstraites, etant stables et immuables, les connaissances dont elles sont
I'objet, le sont également. De ce fait, les données des mathématiques en general, et celles de la
geomeirie en particulier, rompant avec les sens, sont absolues. I s'ensuit que Farthmeligue et la
pgeomeirie sont certaines, parce qu”; « Elles seules traitent d’un objet si pur et si simple gu'elles
n'admettent absolument rien que Fexpérience ait rendu incertaine »*.
C'est pourguoi, depuis I'anfigquité, les mathématiques n'ont cessé d'éire regardées comme la
science des verites &lemnelles. Ce a quoi souscrit, sans reserve, A. COMTE (1783-1857} qui note
dans son Cowrs de phitosophie positive que : « [La mathématique] constitue la premiére et la
plus parfaite de toutes les sciences fondamentales »* Ceiie approche est cormoborée par e
caraciére absolu des principes de la gécmetrie euclidienne. En effet, EUCLIDE (-325 vers -265) fait
savoir dans son fivre culte les Elémentz de géoméirie que, sil'on considére un plan, alors, « Parun
point extérieur 3 une droite, il ne passe gqu'une paralléle et une seule »*. En outre, « Par deux
points distincts, il ne passe gu'une droite et une seule ». Dans ce meéme plan, « La somme
des angles d’un triangle vaut 180° ». L'évidence de ces propositions est telle qu'elle incline bien
d'esprits a les prendre pour des vértes efernelles. C'est le cas de C. BERNARD (1313-1878) par
exemple, pour qui, « Les vérités mathématiques [sont] immuables et absolues % Toutefois,
la naissance de géométries diamétralement opposées a celle FEUCLIDE, va convaincre de la
relativité desdites verités et donc montrer des limites dans la démarche des sciences formelles.

3. Les limites dans les sgiences formealles

Si les vérités mathématiques en général, et les vérités de la géometrie euclidienne singuligrement,
ont &fé foujours considérées comme absolues, le XIXe siécle, au confraire, nous convainc de leur
caractére relatif. En fait, avec |a naissance des géometries non euclidiennes, de nouveaux postulats
totalement opposés a ceux dEUCLIDE sont elaborés. Dans les géomedries non euclidisnnes
telles que la géométrie hyperboligue de Johann Carl Friedrich GAUSS (1777-1855), de Nicolai
LOBATCHEVSKI (1813-1873) et de Janos BOLYAI (1802-1860), « La somme des angles d'un
triangle est inférieure 3 1807 ». En plus, « Il existe une infinité de paralléles possibles a une
droite passant par un point donneé ». Quant 3 la geométrie sphérique, inifiee par Bernhard
RIEMANMN (1828-1856), of qui est egalement une geomeirie mon euclidienne, « Si I'on considére
une sphére, alors par un point pris hors d'une droite, il ne passe aucune paralléle ». Et qui plus
est, « Par deux points distincts, il ne passe aucune droite, mais plutdt une infinité d'arcs de
grands cercles ». Enfin, « La somme des angles d un triangle est supérieure 3 180° ».

Il faut retenir de foutes ces formes de geomelrie (la géomeétie eudlidienne et les géométries non
euclidiznnes) gue, bien qu'elles soient toutes rgoureuses et tautologiques, leurs principes ne sont
pas pour autant absolument vrais. Mieux, la valeur de vérité de leurs propositions varie d'un systéme
geometrique a un autre. Par exemple, le postulat euclidien selon lequel, « Par un point pris hors
d'une droite, il ne passe qu'une droite paraliéle et une seule », est valide si et seulement si l'on
suppose un plan euclidien. Mais il est faux, si 'on considére une géometrie non euclidienne. Il est
donz remarquable qu'un postdat n'est vrai que par rapport & l'hypothése de départ, le systéme chioisi.
Les mathemafiques sont de ce faif une science hypothefico-déductive.

Finalement, en concevant I'sxiome mathémafigue « Toute proposition, evidente ou non, qui ne
se deduit pas d’une autre, mais que Fon pose par un acte décisoire de Fesprit, au début de la
déduction » selon LALANDE, in Vocabuisire fechnigue ef crifigue de fa phiosophie, Paris, Quadrige
! PUF, 1892, pp. 105-106, nous sommes confortés dans la posifion selon laguelle, les mathématiques
ne sont pas si évidentes et si claires qu'on le croit. Les mathémafiques achévent apparemment de
laisser croire guelles ne reconnaissent comme vrai que, ce qui est attesté par la démonstrafion.
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Ce qui est totalement fawx, parce qu'elles admeftent bel et bien en leur sein des propositions non
déemaontrées et indémontrables, en l'occumrence, les postulats et les axiomes. C'est dire que les
mathématiques ne sont pas absolument rafionnelles et qu'un soupgon de croyance subsiste en elles.
Malgreé tout, il faut voir en cela un moindre mal, car les vérités mathématiques, servent, de modéle
aux aubtres formes de connaissance.

En sputenant dans Le Sainf, gqu: « [l est moins facile de mesurer la valeur logique d'une
conclusion en matiére de sentiment, d’amour, de foi, qu’il n'est facile de mesurer la
valeur logique d'une conclusion en matiére de géomeétrie »*, le poéte ef écrivain italien A.
FOGAZZARD (1342-1811), fraduit ici, I'énorme difficulté gue I"on éprouve & vouloir fout exprimer
sous une forme mathémafigue. Cerles, elles constituent le substrat méme des connaissances
exactes, et il n'y a de science gue mathematique, mais ce modéle n'est nullement opérationnel sur
les gquantités confinues. En réalité, il est impossible d'exprimer mathématiquement les sentiments
{la haine, I'amour), les valeurs morales {le bien, le mal, la bontg), les données metaphysigues, les
objets de la foi (Dieu, ka résurrection, Menfer, le paradis, les anges). Dans celte méme logique, les
objets et connaissances psychanalyligues, anthropologigues et surout sociclogiques {les relations
humaines) sont refractaires & leur expression en langage mathematique. En demiére analyse, «
La sociologie est certainement moins grande consommatrice de mathematique ». Raymond
Boudon, Les mathémaliques en sociologie, Paris, PUF, 1871, p. 7.

En définitive, nous nous rendons compte du fait gque les mathématiqgues ne servent de modéle
qu aux disciplines qui se prétent & leur jeu, notamment les sciences experimeniales.

ACTIVITE D'APPLICATION &

Releve, dans ton cahier parmi, les propositions ci-dessous, celle qui caracterise la
verité formelle.

1. Vakde

2. Absolus

3. Reslle

TEXTE |8

| Reconnalire que |'accession dune discipline & la maturité scienfifique est presgue
| foujours, comme le démontre Ihistoire des sciences, comélative d'une mathématisation
' au moins partielle n'est pas faire preuve de positivisme. Cest simplement constater la
i concomitance de deux faits. Car une discipline commence généralement & éfre considérée

comme scientifique quand elle est en mesure de parer un langage dépourvu d'ambiguité.
O"autre part, la mathematigue est, par définition, un langage non ambigu. || en résulte que

¥ Antonio Fogazzarc, La Seint, wemsion &lectronique, 2018, p. 62, bttpyfwwwebookegrataits com/
L'Art de la Maitrise en Philosophie Tle



mathématisation et clarfication du langage vont souvent de pair. Cela dit, il reste evidemment
que les objets scientifiques sont plus ou moins dificiles d'acces et qu'il peut étre plus facile
ou moins aisé d'atteindre & un langage clair selon la complexité des objets dont on traite. 11
est facile de monirer sur des exemples variés que la sociologie — tout difficiles gquiont &te et
gue sant encore, gquoigue dans une moindre mesure, ses rapports avec la mathematiqus —
semble devoir en attendre les mémes avantages que les aufres sciences. Comme ailleurs,
la mathémafique s'est introduite ici pour clarifier tel ou tel probléme, tel ou tel concept, telle
ou telle procédure de recherche.

Raymond Boudon, Les mathematigues en sociologie, Paris, PUF, 1871, pp. 7-3.

TEXTE

Regardons de plus prés les deux géométries non eudlidiennes. Dans celle de Lobatchewski,
que le langage technigque appelle géomeétrie hyperbolique, il existe un nombre infini de
paralléles. Dans celle de Riemann, appelée géomelne ellipfigue, il n'y a aucune paralléle.
Comment une géometrie peut-elle se constituer sans droites paralléles 7 Mous pouvons le
comprendre par 'intermédiaire d'un modéle qui n'est pas exactement identique a celui dune
geometrie elliptique, mais qui en est un parent proche : un modele de geomeéine spherique.
Ce modéle consiste simplement en la surface dune sphere. Mous décidons de regarder
cette surface commie analogue & un plan. Les lignes droites d'um plan sont ici representées
par les « grands cercles » de la sphere. En termes plus géneraux, nous disons que dans
toute géomeétrie non euclidienne les lignes qui comespondent aux droites euclidiennes sont
des «lignes géodésiques ». Elles ont en commun avec les droites la propriefé qui consiste
& étre le plus court chemin d'un point & un autre.

Rudolf Carnap, Les Fondements philoeophigues de Iz physigue, Armand Colin, 1873, p. 131,

B.LES SCIENCES DE LA MATIERE ET LAMETHODE EXPERIMENTALE

Contrairement aux sciences formelles, les sciences de la mafiere, entre aultres, la biologie, la
physique et la chimie, recourent, dans leurs investigations, a la méthode experimentale, qui elle-
méme s'arficule autour de frois 8tapes.

i. Les differentes etapes de la methode experimentals
La methode expérimentale comprend frois moments, gue sont : Mobservation des faits, Fémission
d'une Fhypothése, I'expérimentation et I'ediction de la loi cu de la formulation de la theore

Au cours de hisioire de 'humanite, I'accoulumance & cerlains phenoménes et leurs explications,
finissent par conférer & celles-ci, le statut d'evidence, de vérité. Pourtant, frés souvent, ces pseudo-
evidences sont confredites par de nouveaux faifs. C'est ce qui incline G. BACHELARD (1284-1282)
a affirmer que : « L'observation scientifique est toujours une observation polémique ; elle
confirme ou infirme une thése antérieure ». Le nouvel esprif scientifigue, Paris, PUF, 1934, p. 12.

Pour résoudre la contradiction soulevee par les explications antérieures et les faits nouvellement
découverts, une explication a prior est nécessaire. C'est le rdle joué par Mypothése qui reléve
de Timagination rafionnelle. Ainsi, aux yeux de C. BERNARD [1813-1878) « L'hypothése
expérimentale n'est que IMidée scientifique, précongue ou anticipée ». Infroduction a I'élude de
la médecine experimentale, Paris, J. B. Bailiere et Fils, 1865, p. 45.

Cependant, celte hypothése ne gagne sens et valeur scientifique, que si elle est soumise au crible
de la verification.
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a Ou bien INhypothése de Fexperimentateur sera infirmée ou bien elle sera confirmée par
I'expérimentation. ». Ibidem, p. 69. Par ces propos. C. BERNARD (1813-1678) décrit I'étape
décisive de la methode expérimentale et, par ricochet, le sort 8 réserver a Mypothese. De la sorfe,
au cas ou la vérification infirme I'hypothése, elle est alors rejetée et remplacée par une auire. Mais,
si elle est confimee, elle devient du coup une verité, une loi scienfifigue. En tant que telle, slle
etablit un rapport apodiciique entre deux grandeurs physiques. Dol cette définition formulés par M.
PLAMCEK (1853-1847) : « Une loi physique est une proposition qui établit un lien permanent
et impossible a rompre entre deux grandeurs physiques mesurables. » Infroduction 3 I
phyzigue, Paris, Flammarion, 1841, p. 144, Ainsi, la vérificafion confirme la veracite de I'hypothése.
Mais cette étape de vérification impose-t-elle, pour autant, Fhypothése verifiee, comme une vérité
inconiestable et absalue 7

La confimation de hypothése, conduit & la formulation de I'ediclion de la loi ou de la theors
scientifique, qui gouverne le fait cbserve. On parle alors de I'élaboration de la loi ouwerite scientifique.
Cest la mathématisation, la mise sous forme mathématique de la Ioi physigues observés. Par contre,
si I'hypothése nest pas confirmee, elle est rejetée. La méthode exparmentale est sinsi résumes

par Claude BERNARD {1513-1873). dans Infroduciion a Méfude de la médecine expenmentale,
en ces termes - « Le fait suggére Fidée, INidée dirige Mexperience et 'expérience confirme
IFhypothése. »

Les sciences experimentales, confrairement aux sciences formelles qui mettent Faccent sur lNaspect
formel du discours, sont précccupees par la mise en évidence des rapports gu'entrefiennent les
phenomenes physigques. Peut-on alors, sans reserve, affirmer qu'elles sont infaillibles 7

2. Les limites dans les sciences experimentales

La vérification confére, & la loi, 4 la theorie scienfifigue, une valeur de vérite. Mais elle n'en fait pas
pour autant une verité absolue. Par ricochet, I'etemnité ou lNapodiclicite du rapport de causalite que
cette koi tend & établir entre des faits physigues, est par la méme occasion ficlive. Autrement dit, « I
n'est pas évident que la permanence de leur empire jusqu’a Pheure actuelle étant admise, il
en sera toujours de méme a Pavenir ». Max Planck, Inifiafion & /3 physigue, Pars, Flammarian,
1041, p. 144.

En verité, les lois scienfifigues ne sont acceplées comme telles que parce que leurs substituts ne
sont pas encore venus a l'existence. Ayant comme fondement la raison, qui elle-méme souffre de
FMmperfection (approche partielie et momentanée de la realite), les lois scientifigues nont nullemeant
la prefenfion dexprimer enfierement et definifivement la réalite. Les verités expérmentales sont,
au confraire, une simple approche fragmentaire, partielle des phénoménes. De surcroit, ces
lois sont, certes regardées comme des venies, mais l'on ne perd jamais de vue que, f0f ou tard,
elles peuvent étre considérées comme des erreurs & rectifier. Car, les verifes des générafions
précedentes, apparaissent le plus souvent aux yeux des générations suivantes, comme des erreurs
a reclifier et ainsi de suite. Cefte allure des veérités des sciences expérimentales s'explique par le
fait qu'elles représentent I'état actuel de nos connaissances ef du progrés technigue sous-jacent
a leur vérification. Elles ont donc l'age des instruments attestant leur veracite. De ce fait, lorsque
ceux-ci progressent, les vérités quils sous-tendent changent également. Il faut donc se rendre a
revidence avec Claude Bemnard que les lois scientifiques « ne sont que des vérités partielles
et provisoires ». Infroduction a Féfude de la médecine expénmentale, Paris, J. B. Bailligére ot Fils,
18685p. 54.

Il en résulie que I'histoire des verites scientifigues, adopie une trajectoire non linéaire, puisque, loin
de se justaposer les unes aux autres, les nouvelles verités naissent de la mort des anciennes. Ce

principe infailible fait dire a Claude BERNARD : « Dans les sciences experimentales [...) les
verités n'étant que relatives, la science ne peut avancer que par révolution. » Infroduction 3
I'étude de la médecine expenmentale, p58.
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ACTIVITE D’APPLICATION 5

Remplace, dans ton cahier, les poinfillés ci-dessous, par Vrai si Paffirmation suivante
est juste, et Faux, dans le cas contraire : o Uexperimentation consiste a trouver une
autre explication, une explication possible qui pourrait tenir ieu de nouvelle verité si
elle est confirmée. »

La prétention a la wérité absolue, pour tout savant, revient manifestement & dire gue la science
est achevée et quielle est parvenue & son terme ultime. Or, en fant que processus, |a science ne
fait que tendre, de proche en proche, vers |a vénte. Les verités scienfifiques &tant, pour ainsi dire
asympiotiques (on s'en approche de plus en plus sans jamais ['atteindre), Kard POPPER {(1202-1284)
estime que I'une de leurs caractéristiques essentielles, c'est leur falsifiabilite (caractere d'une théorie
qui n'est réellement scienfifique que dans la mesure o0 elle est susceplible d'éire soumise & un
test empirique crucial qui la réfute et |a falsifie). Par consequent. une discipline, une theorie ne peut
étre reconnue comme scientifiqgue, que si et seulement si, elle peut &ire réfufee ou confestés, afin
d'optimiser sa valeur de verité. Sur cette base, foutes les théores que I'on ne peut réfuter, ne peuvent
nullement étre regardées comme faisant partie de la science. Ainsi, : « Un systéme faisant partie de
la science empirique doit pouvoir étre réfute par Pexpérience »'.

Les sciences abstraites et les sciences de la mafieére ayant dévoilées leur mode d"elaboration, qu'en
est-il des sciences humaines 7

TEXTE

La seule chose gue nous ayons & faire ici, cest dinsister sur un précepte qui premunira
foujowrs l'esprit conire les causes innombrables demeur gu'on peut rencontrer dans "ap-
plicafion de la meéthode expérimentale. Ce précepte général, qui est une des bases de la
meéthode expérimentale, c'est le doute ; et il s'exprime en disant que la conclusion de notre
raisonnement doit toujours rester dubitative quand le point de départ ou le principe n'est pas
une verité absolue. Or, nous avons vu gu'il n'y a de verité absolue gue pour les principes
mathématiques ; pour fous les phenomeénes naturels, les principes desquels nous parions,
de méme gue les conclusions auxguelles nous arrivons, ne représentent gque des veérités
relafives. L'écueil de 'expérimentateur consistera donc & croire connaitre ce qu'il ne connait
pas, et 4 prendre pour des verités absolues des vérités qui ne sont gque relatives. De sorte
que la régle unique et fondamentale de lnvestigation scientifigue se réduit au doute, ainsi
que l'ont déja proclame d'aillewrs de grands philosophes.s

Claude BERMARD, Introduction a 'etude de la médecine expénmentale, Paris, Librairie de
I'fcademie Impeériale de Médecine, 1885, pp. 71-T2.

! Sir Kar Reimund Popper, La logique de ka découverte soiewtifique, Paris, Ed. Payot, 1978, p. 38,
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TEXTE

Si MNon pose maintenant le probléme de la nouveauie scienfifigue sur le plan plus proprement
psychologigue, on ne peut manguer de voir que cette allure révolutionnaire de la science
‘| contemporaine doit réagir profondément sur la structure de F'esprit. L'esprit a une structure
' wariable dés I'instant ol la connaissance a une histoire. En effet, I'histoire humaine peut bien,
dans ses passions, dans ses préjugeés, dans tout ce qui reléve des impulsions immediates,
étre un étemel recommencement ; mais il y a des pensées gui ne recommencent pas ; ce
sont les pensées qui ont été rectifiees, élargies, complétées. Elles ne refournent pas a leur
aire restreinte ou chancelante. Or Mesprit scienfifigue est essentiellement wne reclification
du savoir, un élargissement des cadres de |a connaissance. |l juge son passé historique en
le condamnant Sa structure est la conscience de ses fautes histonques. Scientifiguemeant,
on pense le vrai comme rectification historigue d'une longue ermeur, on pense lMNexperience
comme rectification de FMllusion commune et premisne.

BACHELARD, L& nouvel esprif acienfifigue, PUF, p. 173.

C. 'ELABORATION DE LA VERITE DANS LES SCIENCES DE L'HOMME : EXEMPLE
DE L'HISTOIRE

On appelle sciences humaines, toutes les sciences, ayant pour objet, I'étude de I'étre humain et de
ses comportermnents, aussi bien individuels gue collectifs. Ce sont, entre aufres, la psychologie, la
sociologie, Fanthropologie, I'ethnodogie Mhistoire, eic. Maks qu'est-ce que Mhistoire 7

L'histoire est un terme polysémigue. Parmi la pluralite des sens, elle désigne, tanitt, la successian
d'evenements, le changement des societés humaines au cours du femps, tantdt, M'étude scientifique
du devenir dans ses trois dimensions, & savoir le présent, le passe et ke fufur. Ici, on vise & connaitre
le passe pour en tirer des legons qui permetient de préwvoir le fulur, & partir du présent. Mais est-elle
veritablement une science comme les aufres 7 Misux, une étude scientifique du passe est-elle possible 7

1. De la scientificité de I'histoire
Le passé efant iméversible, Ihistorien n'a donc pas affaire a 'evenement en tant que tel. Aussi,
recourt-il aux vestiges, aux documents, aux temoignages, ete. A toutes ces sources, il applique une
meéthode qui s'arficule autour de deux moments : Fanalyse et la synthése.

« La connaissance historigue, selon . ARON [1905-1383), ne cree pas des fictions, elle
raconte et reconstruit ce qui a été, ce qui est devenu ». Dimensions de Iz conzscience historique,
Paris, Plon, 1981, p. 110. N faut comprendre par ceffe remarque que, meéme si le fait historique
n'est mullement observable dans le présent, hisioire n'est pas pour autant une ceuvre litteraire,
un roman, une legende, voire une fiction. L'historen ne procéde pas a une observation directs
des faits, certes, mais il reconstruit les évenements passes sur la base des documents écrits, des
témoignages et des vestiges du passe. Par la suite, il procéde & leur analyse afin de s assurer
de leur comespondance exacte aux évenements ef aux épogques concemes, dune part, ef, powr
dégager leur signification véritable, d"autre part.

Dans son élaboration, Fanalyse est soutenue par des sciences auxiliaires ('archéologie, la geologie,
la chimie, la philologie, la numismatique {discipline gui efudie les medailles et les monnaies), etc.) et
des prafiques scientifiques, en loccumence, I'usage du carbone et de 'uranium, pour la datation des
fossiles. Lhisioire se fonde, en un miot, comme le dit L. FEBYRE (1878-1858), sur des « expertises
de pierres par des géologues et des analyses d'épées en métal par des chimistes ». Vers une
aulre histoire, Revue de métaphysigue et de morale, Paris, A Colin, 1848, p. 234. Cetie affifude
hautement scientifigue dont s'enorgusillit I&gifimement Fhistorien, convaine H.-L MARROU (1204-
1877) du fait que. I'histoire est ; « La connaissance scientifiguement elaborée du passé ». De [3
comnaigsance hisforque, Pans, Ed. du Seuil, 1854, p. 33.

Dans le méme sens, P. BAYLE (1847-1708) ecrit - « Un historien doit étre parfaitement
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désintéresse ; et dés qu'un homme a quelgue ressentiment contre une nation, il doit
s'abstenir d'en faire Fhistoire. » Diclionnaire hiztorigue ef crtigue, Yolume 7, Pars, Desoer,
Librairie, Christine, 1820, p. 480. Ces propos constituent en vérité une invitation de I'historien a
se departir iotalement de sa subjectiviteé. En effet, au cours de cefte activite, Chistorien est appele
& ne s'en tenir exclusivement qu'aux faits. Il ne doit en aucune maniére laisser fransparaiire ses
préférences. De |la sorte, autant le mathématicien, le physicien, le chimiste et le biokogiste font
maontre d'objectivité, autant I'hisiorien se veut objectif, dans son analyse. Comme le dit si bien
FENELON {1651-1715) : = Le bon historien n'est d'aucun temps ni d'aucun pays. Guoigu'il
aime sa patrie, il ne la flatte jamais en rien ». Lefira EI-M Docier surfes occupations de F'Academie
frangaize, VI, Projet d'un Traité sur Ihistoire, Paris, Ed. F. Didot, 1714, p- 524,

Par opposifion aux connaissances vulgaires qui sont parficuligres etisolées, il 'y a de science que
du général, de l'universel. Dans cette perspective, Mistorien tend 4 concevoir les evenements, a
travers une demarche fondee sur ke daeterminisme scientifigue : la synihése.

A Tinstar du physicien ou du chimiste, Thistorien manie & souhait le principe de causalité, ke
determinisme [conception selon laquelle il existe des rapporis de cause 4 effet entre les phenomeénss
physigues, les actes humains). En effet, lorsqu'un évenement se produit, 'historien cherche a ke relier
& un autre, entendu comme sa source, sa cause, L'evenement, la dewdeme guerre mondiale, par
exemple, est ratiachee a des causes kintaines ef des causes immediaies. Cet enchainement de
cause a effet est bien observé par le Professeur, philosophe et penseur poliique Michel Frangois
Jacques CHATELET {1925-1285) pour qui : « La pensée historienne admet quelque chose quil
faut bien appeler la causalité ». La naissance de Mhisloie, Pars, BEd. de Minuit, 1962, p. 12

L'analyse etla synthése qui sont appliguées par I'historien, laissent legitimement croire que Mhistoire
merite d'étre reconnue comme une scence, a4 part entiere. Cependant. guoigue légitime, cette
prétention est confroniee a des difficultes qui révelent des insuffisances dans le discours historique.

2. Les limites dans les sciences humaines

C'est un truisme de dire gue : « L'historien appartient a son épogque, 3 ses besoins et 3
ses intéréts »*. Enm verité, les hommes en général, et I'historien singulierement, ne donnent vie
8U passe, qu'en se projetant, consciemment ou inconsciemment, en ui. B. SPINDZA {1632-1677)
fait I'observation suivante : « Il est bien rare que les hommes racontent un évenement towt
simplement, comme il s’est passe, sans rien ajouter au récif. » La conséguence de cet éiat
d'esprit de Mistorien, ¢'est que ses fravaux sont empreints de subjectivite. Or, la subjeckivité est, sans
conieste, la disposition la plus anti-scienfifique que I'on puisse concevaoir. Parce qu'elle fait cohabiter,
sur un fait donné, une pluralité de points de vue contradictoires. L'histoire &tant en rupiure avec
Fobjectivité, elle s'exclut ipso facio du monde de la science.

En tant gque principe fondamental des sciences exacies, le déterminisme impligue que les mémes
causes produisent absolument les mémes effefs. Lorsque I'eau, par exemple, est chauffée 3
cent degré, elle ne peut pas ne pas bouillir. Mais cette nécessité caracteristique du déterminisme
scientifique s'@vanouit en histoire, vu que les mémes causes n'y produisent pas toujours les mémes
effets. Car, méme si Les causes (aussi bien lointaines guimmeédiates} ayant déclencheé la deuxiéms
guerre mondiale, par exemple, sont réunies aujourd'hui, il n'est pas certain qu'elles provogquent une
autre guerre mondiale. Il faut donc se rendre a I'évidence avec Saint-SIMOMN (1760-1825), « Nul
evenement général ou particulier historique n"annonce nécessairement ce qu'il causera »2.
Au demeurant, I'une des caracteristiques fondamentales de la science, c'est I'observation directe
des faits, laguelle observation consiitue [a premiére étape de la meéthode scienfifigue. Seulement,
en histoire, I'evenement &tant irméversible, Mhistorien ne peut 'cbserver directement, au point d'étre
privé de cet element essentiel de la méthode expérimentale. Au regard de foutes ces lacunes, il
est clair, comme 2 souligne Arthur SCHOPENHAUER : « Seule Mhistoire ne peut vraiment pas
prendre rang au milieu des autres sciences »* Mais gu'en esi-il de la connaissance du vivant 7
Une science du vivant est-elle possible 7.
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ACTIVITE D’APPLICATION &

Reléve, dans ton cahier, parmi les propositions ci-dessous, celle qui reflete
le caractére de Phistorien, que la citation de HEGEL, qui suit, met en exergue : &

Lhistorien appartient a son époque, 3 ses besoins et a ses intéréts_ »
1. Lobjectivite

2. La subjectivite

3. Lhonnétete

4. Le sens de la précision

TEXTE

Il ny a rien & gquoi I'on doive plus fravailler gu'a se connaitre. Or nodre esprit est comme I'ceil
qui voit tout et qui ne se voit point, si ce n'est par réflexion lorsqu'il se regarde dans un miroir.
Le secret pour se connaitre et pour bien juger de nous, c'est de nous voir dans les autres.
L'Histoire est un grand miroir ou I'on se voit fout enfier. Un homme ne fait rien qu'un auire
ne fasse ou ne puisse faire. En faisant done attention aux grands exemples de cruautes,
i de déréglements, d'impudicité, et de semblables crimes nous apercevons ol nous peut
i porter la corruption de notre coeur quand nous ne travaillons pas a la guérr. La prafique du
monde enseigne Fart de vivre ; ceux-1a y excellent qui onf voyagé, et qui ont eu commerce
avec des personnes de différents pays, et de différente humeur. L'Histoire supplée & cette
pratique du monde, & ces penibles voyages que peu de personnes peuvent faire. On y voit
de guelle maniére les hommes ont foujours vécu. On apprend & supporter les accidenis de
la wie, & n'en &fre pas surpris, a ne se plaindre point de son siécle, comme si nos plaintes
pouvaient empécher des maux dont aucun age n'a &té exempt. On reconnait la malignite et
la misére des hommes, leur vanite, quel meépris il faut faire des richesses, que les grandes
fortunes ont souvent de temibles catastrophes. De sore que Métude de I'histoire atant bien
faite, c'est une Philosophie qui fait d’'autant plus dimpression qu'elle nous parle par des
exemples sensibles, dont il est bon de tenir registre, afin de les représenter et 4 soi, et aux
autres dans les cocasions.

ROUSSEALU, Chronologie umiverselie ou hisfoire generale des femps depuiz Ia création du
i monde.
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Seule I'histoire ne peut vraiment pas prendre rang au milieu des autres sciences, car elle ne
peut pas se prévaloir du méme avantage que les autres : ce qui lui manque en effet, c'est le
caractére fondamental de la science, la subordination des faits connus dont elle ne peut nous
offrir que la simple coordination. Il n'y a donc pas de systéme en histoire, comme dans foute
autre science. Lhistoire est une connaissance, sans &ire une science, car nulle part elle ne
connait e particulier par le moyen de M'universel, mais elle doit saisirimmadiatemeant le fait
individuwel, ef, pour ainsi dire, elle est condamnée a ramper sur e ferrain de 'experience.
Les sciences réelles au contraire planent plus haut, grace aux vastes notions qu'elles ont
acguises, et gui leur permetient de dominer le particulier, d apercevair, du moins dans de
certaines limites, la possibilité des choses comprises dans leur domaine, de se rassurer
enfin aussi contre les surprises de 'avenir. Les sciences, systémes de concepls, ne parlent
jamais que des genres : I'histoire ne traite que des individus. Elle serait donc une science des
individus, ce qui impliqgue contradiction._ Il s'ensuit encore gque les sciences parlent toutes de
e qui est toujours, tandis que I'histoire rapporte ce qui a efe une seule fois et n'existe plus
jamais ensuite. De plus, si l'histoire s'occupe exclusivemeant du particulier et de Findividusl,
qui,. de sa nature, est mepmsd:lle elle ne parviendra gu'a une demi-connaissance toujours
imparfaite. Elle doit encore se résigner & ce que chague jour nouveau, dans sa vulgaire
monctonie, Ui apprenne ce gu'elle ignorait enfiérement

SCHOPEMHALUER, Le Monde comme volorde ef comme représentalion, 1818, trad. A
Burdeaw, PUF., 1886, p. 1178-1180.

OE LA PGHNHJEEAN"‘E DLr VIVANT
Il existe dewx sortes d'étres ; les étres animes (les plantes et les animaux) d'une part, etde'autre, les
éfres inanimes (les pierres, les metaw:. .. ). Toutefois, seuls les &fres animés par la cellule (animale
ou vegetale) sont appelés des étres vivants. Mais le vivant peut-il étre &tudie scientifiquemeant 7

1. Les approches philosophigues du vivant
La connaissance du vivant a eie un espace de joutes philosophigues opposant vitalisme et mécanisme.

Le vitalisme est une doctrine philosophique inifiee par ARISTOTE (-384-322). Le vitalisme tend & faire
comprendre gque tous les genres de vie ne sont que la manifestafion d'une force vitale immaterielle.
Ainsi, pour Arisiote, le vivant estmd par une ame qui le détermine selon une fin définie ; une téléonomie
(finalité, dessein). Dans cette perspeciive aristolelicienne, on peut observer gue la plante est
animee par I'ame appetitive, laquelle ame la pousse & se nourir et 3 se reproduire. Quant & 'ame
des animaux, elle est douge, non seulement des qualités de I'dme vegeétative, mais elle posséde
en propre, la molricité et |a sensafion. Pour ce molif, elle est nommée I'ame sensitivomotrice. L'ame
humaine ou I'dme intellective enfin, outre linteligence dont elle est la dépositaire exclusive, est
douée des qualités des Ames vegetatives et sensitivomotrices.

Au regard de I'activite de I'Sme dans les vegeétaux, les animaux ef les éfres humains, ARISTOTE
[-384-322) tient comme principe de sa psychologie gue : « U'ame est donc Pentélechie d'un
corps »'. C'est dire qu'elle permet au corps de trouver son plein @panouissement.

En affirmant, dans Traité de Fhomme, Paris, Gallimard « Pléiade », 1952, p. 807 que : « Le
corps n'est autre chose gu'une statue ou machine de terre », B. DESCARTES (15068-1850)
inaugure, pour ainsi dire, le mecanisme. Cette docirine tend & laisser penser que MNemsemble des
phénomenes observés dans Forganisme, s'expliquent par les seules kois du déterminisme, c'est-
a-dire, par les causes et les effets. En un mot, les éfres wivanis marchent et fonctionnent, tels

b Aristote, La traitd de idme, po 23, btpy/docteunngelique free.fr 2004
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des machines, sur la base de principes physico-chimiques. Pour le mécanisme, lNensemble des
phénoménes naturels observés dans le vivant, en Foccurrence, le mouvement, laccomplissement
de certaines acfions, ete., s'expliquent par les lois qui sont & I'ceuvre en physique et en chimie. Cefte
opinion est corroborée par le fait que, dans I'organisme, chaque organe a une fonction, une place
précise, determinant sa structure, son aspect, sa Position, dans Mensemble. Autant une montre,
par exemple, est formeée de plusieurs piéces dont chacune représente un moyen pour la finalite
globale, & savoir, donner I'heure. Par ailleurs, I'interchangeabilité des pieces dans une machine (le
remplacement d'une piéce défectususe par une autre), lntervention extérieurs [de INingénieur), ka
production de |la machine et des pigéces de rechange sur le mode de la standardisation, s'obsarvent
et se pratiquent égalemeant sur I'organisme. La greffe dorgane, les operations chirurgicales, les
diverses fechnigues de clonage, eic., achévent de nous en conwaincre. Eu egard a la similitude
de leur mode d'organisation et de fonclionnement, J. 0. de LA METTRIE {1708-1751), écrit - «
Concluons donc hardiment que Fhomme est une machine »2. L homme-machine.

Cependant, s'll existe de fortes ressemblances enfre 'organisme et la machine, somrmes-rous pour
autant, legitimement fondés a les identifier 7

2. La biologie : une approche scientifigue du vivant

Par son crganisation interne, sa structure et son mode de fonctionnement. le vivant n'est nullemeant
reductible & une machine. Car, méme si dans une montre, il existe bel et bien transmission de
mouvement d'une partie & une aufre, en revanche, la monire elle-méme ne produit aucune de
ses pieces, La machine en geneérale, la montre singuligrement, est redevable & un étre vivant :
llrngenueur I'horloger. @uant au vivant, il s'organise de [iniéreur, par ses propres scins ; il donne
forme & ses organes constitutifs, par sa spontanéite.

Cela est affirmé par G. CANGUILHEM (1904-1285), pour qui - « Dans un organisme, on
observe des phénomeénes d'auto construction, d’autoconservation, d'autorégulation,
d'autoréparation »*. Ces phenomeénes qui caractarisent ke vivant, ne sont nullement visibles dans
la machine. Ceite derniére dépend absolument de 'action de Mhomme, tant du point de vue de
sa conception, gue de sa régulation, sa réeparafion et sa conservafion. En fouf &tat de cause, on
peut conclure avec Emmanuel KANT que : « Un étre organisé n'est donc pas simplement une
machine »* Crifigue de la facwiié de juger.

Au-deld des conceplions philosophigues, |a connaissance du vivant se formalise et devient, en
dermier instance, une science positive : [a biclogie (bios ; vie et logos : science). Mais, contrairement
& son etymologie, la biologie n'est pas la science de la vie, mais plutot la science du vivant. Wu
qu'elle manifeste le désir d'étre elevée au rang de science positive, au méme fitre que la physique
et la chimie, et gue la vie est un concept metaphysique et non scienfifigue, la biclogie renonce alars
& etudier la vie pour ne prendre comme objet d'étude que le vivant ; parce qu'il n'y a de vie que du
vivant. Mais, quelle est sa démarche ?

# L'anatomie ou la dissection

L"anatomie est la science qui décritla forme etla structure des organismes vivants etles rapporis des
organes et des fissus gui les consfituent. Elle se pratique sur un corps organisé mort, un cadavre.
Dissequer un cadawre, cest done le décomposer en vue de percevoir la forme des organes.
# La vivisection

a Il faut donc nécessairement, aprés avoir dissequé sur le mort, disséquer sur le vif, pour
mettre & découvert et voir fonctionner les parties intérieures ou cachées de Forganisme ;
c'est 3 ces sortes d'opérations qu'on donne le nom de vivisection. »* Infroduction a l'éfude
de la médecine expermentale, FParis, J. B. Bailligre, 1385, p. 173. C. BERNARD {1513-1373)
est amive & cette conclusion, parce que la dissection est confrontée & de nombreux obstacles
epistémologiques. Pour y faire face, la viviseciion est envisagée. Elle s'entend comme |a dislocation

1 ]'u]i.ﬂ: -Cﬁqr de= La Metiriz, Lhomme-machine. 2005, P 3T h@fﬁmﬂl—&ﬂmmﬂwrﬂmtﬂntpﬂf
’Gﬂrﬂ;e:ﬁ.n.g:ﬂhrm,!arﬂmdum = la vie, Parks, I Vrin. 15'55_.1::. 117.

! Emmenuel Eant, Critique de ha fandtd de juger, Paris, coll. La Pléiade, Gallimard, 1985, p. 1166,

¥ Claude Bemard, Introduction & litude de kv médecine axpdrimentaie, Paris, |, B. Buillitre, 1865, p. 173,
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d'un éfre vivant a l'aide d'instruments et de procédés qui peuvent en isoler les differentes pariies a
des fins d'expérimentation.

Les progrés de la généfique (la science de Fhérédité, qui etudie la transmission des caractéres
anatomigues et fonclfionnels entre les générations d'étres vivanis), débouchent sur la découverte de
lacide désoxyribonucléigue [ADN). Cette découverie marque manifestement un pas fondamental
dans la connaissance du vivant. En effef, 'ADM permet de melfre 8 nu les caractéristigues
essenfielles du vivant, & savoir les caractéres heréditaires, propres aux espéces ef aux individus,
la morphogenése autonome (le développement progressif des organes specifiques a4 chague
espéce au cours de la vie embryonnaire), I'invariance reproductrice (permettant aux espéces de se
perpetuer], etc.

Le cadavre, est cet étre, dans lequel, tous les phénomeénes vitaux ont iméversiblement disparu.
Cest donc dire que les réactions a l'inférieur d'un ocrganisme en vie, ne sont nullement les mémes
que celles observess sur un cadavre. Il est donc inopportun de chercher la vie 13 ol elle ne 52 frouve
plus. Ainsi, en voulant saisir la vie par l'enfremise du cadavre, 'anatomie ne peut que déboucher
sur de grossieres emeurs. La plus retenfissante de ces emeurs est davoir considére les artéres
comme des conduiis d'air, alors gquiil 'y a aucun doute quils sont des conduits de sang & haut
debit. quand le corps est encaore en vie.

En outre, en tant que valeur morale absolue, I'homme doit Sire fraite avec respect et dignite en
toute circonstance, qu'il soif mort ou vif. Pourtant, I'anatomie et la vivisection fendent 3 le profaner.
Pour ces raisons, Fanatomie et la vivisection sont taxées de pratiques degradantes ef immaorales.
Drailleurs, I'on observe gue lorsgu'on ampute un organe a un organisme vivant, ce demier modifie
son fonclionnement normal, afin de suppléer le manque occasionne. Cela est corroboré par le fait
gue Macuité d'un organe de sens, par exemple, se developpe beaucoup plus, au fur et & mesure
que les aufres sens disparaissent. Ce gui modifie le foncbonnement naturel d'un tel organisme et
par la méme occasion, falsifie les résultats de I'enquéte opérée sur lui. En plus, e fait d'éfudier
le vivant hors de son milieu naturel, débouche le plus souvent, sur des résultais emonés. |l en
est ainsi, parce gue Morganisme modifie son fonctonnement nomal, pour s"adapter au nouveau
milieu (le laboratoire). Une telle situation peut affecter neégativement les résultats de toute enquéte.
D reste, la généralisation des résultais d'une enguéte sur un echantillon d'individus, a foute une
espéce ou plusieurs espéces, est tres délicate. Puisque chague individu, chague espéce, réagit
différemment, face aux agents pathogénes. Dés lors, lNinduction qui vaut son pesant d'or dans les
autres sciences, est inopérante en biclogie.

# Les pesanteurs éthiques : les obstacles épistémologigues aux pratiques biologiques
La biologie est constamment confrontée & des considérations eéthiques consfifutives dobstacles
epistémologiques, a certaines de ses pratiques. En effet, 'éthigue en général et la bioethique [discipline
&tudiant les problemes moraux souleves par la recherche biologigue, medicale ou genetique) en
particulier, ont, pour dessein, de concilier la recherche en biclogie et ke respect de la dignité humaine.
Ce faisant, elles limident ou proserivent meéme ceraines pratiques. C'est ce gquiobserve ©. BERNARD
{1813-1878) quand il Bcrit : « Les prejugés qui se sont attachés au respect des cadawes ont pendant
irés longtemps ameété ke progres de lNanatomie. » MBidem, p. 141.
Cuant & la vivisection, elle est deconseillés, car, non seulement, elle est regardée comme immorale,
mais aussi, elle est pergue comme une atteinte & lintégrité de Momme. Dans le sillage de ces
condamnafions morales, bien de commissions ethiques a travers le monde, inferdisent, sans appel,
le clonage humain, les organismes genatiguemeant modifies (OGM], etc.

L"Art de la Maitrise en Philosophie Tle @



ACTIVITE D’APPLICATION 7

Fais comespondre, dans ton cahier, au chiffre attribué a chague science, la lettre de
la proposition qui correspond a sa limite. EXEMPLE - 4-D

Types de science Limites.

1. Sci fo b A Elles ne se precccupent pas de la matenalite des

choses.
2. Sciences B. Lewrs vérités ne font pas lNunanimite & cause de
experimentales I'importance accordée & linterprétation.
3. Sciences humaines C. Lewrs vértés sont provisoires.

3

i Un rationalisme raisonnable doit savoir reconnaitre ses limites et infégrer ses conditions

dexercice. L'intelligence ne peut s appliguer a la vie gu'en reconnaissant 'orginalite de la

vie. La pensée du vivant doit tenir du vivant I'idée du vivant. [...] Dans I'Electre, de Jean Gi-
raudoux, ke mendiant, 'omme du trimard gui heurte du pied sur la noute les hérssons ecra-

i =ses, médite sur cette faute originelle du hérisson qui le pousse & |a traversée des routes. Si

¢ gefte guestion a un sens philosophique, car elle pose le probléme du destin et de la maort,
elle & en revanche beaucoup mains de sens biologigqus.

Une route c'est un produit de la technigue humaine, un des eléments du milieu humain,
mais cela n'a aucune valeur biologique pour un herisson. Les hérissons, en tant que tels,
ne fraversent pas les routes. lIs explorent a leur fagon de hérisson leur milieu de hérisson,
en fonction de lewrs impulsions alimentaires ef sexuelles. En revanche, ce sont les routes

: de Mmomme quifraversent le milieu du hérisson, son terrain de chasse et le thédire de ses

' amours, comme elles traversent le milieu du lapin, du lion ou de la libellule.

; Or, la methode experimentale comme 'indique 'etymologie du mot méthode c'est aussi une
sorfe de route que Momme biclogiste frace dans le monde du hérisson, de la grenouille,
de la drosophile, de la paramecie et du strepiocogue. I est donc & la fois inévitable et arti-
ficiel d'utiliser pour lntelligence de I'expérience qu'est pour 'organisme sa vie propre des
concepis, des outfils intellectuels, forgés par ce vivant savant gu'est ke biologiste. On n'en
conclura pas que l'expérnmentation en bioclogie est inufile ou impossible, mais, retenant la
formule de Claude Bernard : la vie c'est la créafion, on dira que la connaissance de la vie
doit s'accomplir par conversions imprévisibles, s'efforgant de saisir un devenir dont le sens
ne se revele jamais si neflement & notre entendement que lorsqu'l le déconcerie.

CAMGUILHEM, Lz Connalzasnece de /3 vie, 1085, Paris, Ed. Vrin, 1985, pp. 12-13 et 30.
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TEXTE {12

La pierme angulaire de la methode scientifigue est le postulat de Fobjectivite de la
Mature. C'est-a-dire le refus systématique de considérer comme pouvant conduire &
une connaissance « vraie » toule interprétation des phenomeénes donnee en termes de
causes finales, ¢'est-3-dire de « projet ». [...] Postulat pur, & jamais indémontrable, car il est
evidemment impossible dimaginer une expérience qui pourrait prouver la non-existence
d'un projet, d'un but poursuivi, ol que ce soit dans la nature, Mais e postulat d'ohjectivite
est consubstantiel & la science, il a guidé tout son prodigiews développement depuis trois
siecles. Il est impossible de s'en défaire, flt-ce provisoirement, ou dans un domaine Emite,
sans sortir de celui de la science elle-méme.

L'ocbjeciivité cependant nous oblige & reconnaitre le caractére téléonomigue des étres
vivanis, @ admetire que dans leurs structures et performances, s réalisent et poursuivent
un projet. Il y a donc |4, au moins en apparence, une contradicfion épistemologique
profonde. Le probléme central de la biologie, c'est cette contradicfion elle-méme, qu'il s'agit
de résoudre si elle n'est qu'apparente, ou de prouver radicalement insoluble si en vérit il
en est bien ainsi.

Jacques MONOD, Le Hasard et la mécessite, Paris, Ed. Du Seail, 1870, pp. 37-38.

| CONCLUSION _ “
La recherche de la verite implgue, pour k2 commun des mortels, le recours & la science. La
consequence de cetie aftitude, nﬂmﬂhmﬂnmeﬂmmm@emmlum
discipiine pourvoyeuse de verifes. Ce prestige dont les adepies de la science (parmi
lesquels figurent, en bonne place, les scientistes et les posiivisies), s'enorgueilliss=nt tant,
repose fondamentalement sur son mode d'élaboration. Les sciences formelles, opérant par
la déducfion ou la démonstration, parviennent, semble-t-, & des vérifés définitives. Quant
aux sciences de la matiére, par le canal de la methode expérimentale, elles parviennent
a etablir un rapport nécessaire entre des quaniités physiques. Powrtant, Fhistoire des
sciences achéve de nous convaincre de I'erreur gui fonde cefte opinion. Il n'y a avcun doute
que les mathematigues qui sont des sciences hypothéfico-déductives, aboutissent plus &
des verités relafives qu'a des veérités absolues. Enueq-l.umnneme1alu|55menhﬁcpe5
auxquelles parviennent les sciences expénmentales, elles meéritent & peine lNappellation
de verite. Pance gu'elles sont des emeurs que lMNon considere provisoirement comme des
verites, tout en ayant a lNesprit qu'elles doivent éire abandonnées, un jour ou lMaufre. Les
sciences de I'homme et du vivant egalement, ne sont pas imeprochables. Manifestement,
la verité en science est parficuliere, avec ses forces mais aussi avec ses faiblesses gui

n'empéchent pas cependant son fiomphe, & fravers la technigue.
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SITUATIONS D'EVALUATION

Ala fin de ia legon sur La connaizsance ecientifigue, lez membres de fon groupe d'éfude
fe proposent, en fant que major en philosophie, de les aider 3 préparer le demier devoir
de lannée scolaire. Fais-le, & parfir des sujets suivanis :

Peut-on faire confiance & nos sens 7

A-t-on raison de gualifier I'histoire de scence 7

La vérite scientifique est-elle definifivernent vraia 7

¥ a-t-l une différence fondamentale entre le vivant et la maching ?

La vérite est-elle hors de poriée de la science 7

ook m Mo

Résous le probléme gue pose chacun de ces sujels dans une production
argumentés
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SITUATIONS D'EVALUATION

Commentaire de textes

ﬂhhﬁhhﬁmbmmﬁmﬂlﬁlﬂ,hn%qﬁmﬂmmm
en commentaire de fexle philozophique, te propose de lasider. FaisJe, a parlir des lexfes ci-
desaows ;

Mos idées, par exemple de mathémafigue, d'astronomie, de physigue, sont vraies en
deux sens. Eles sont wraies par le succes ; elles donnent puissance dans ce monde
des apparences. Elles nous y font maitres, soit dans dart d’annoncer, soit dans I'art de
modifier selon nos besoins ces redoutables ombres au milieu desguelles nows sommes
jetes. Mais, sil'on a bien compris par I:'..IEIS chemins se fait le déetowr mathematique, il
s'en faut de beaucoup que ce rapport & l'objet soit la regle suffisante du bien penser.
La preuve selon Euclide n'est jamais d'expérience ; elle ne veut point l'étre. Ca qui fait
nofre geometrie, notre arithmefique, nofre analyse, ce n'est pas premigrement qu'alles
s'accordent avec lMexperience, mais c'est gue nofre esprit 5y acconde avec lui-méme,
selon cet ondre du simple au complexe qui veut gue les premieres. définitions, toujours
maintenues, commandent toute |a suite de nos pensees. Et Cest ce qui efonne d’abord
le disciple, que ce qui est le premier & comprendre ne soit jamais e plus urgent ni le
plus avantageux. L'expérience avait fait déecouvrir qu'il faut de calcul et de geomeétrie
pour vivre, bien avant que la réflexion se fit mise en quéte de ces preuves subliles qui
refusent le plus possible MNexpérience, et mettent en lumiére cet ordre selon 'esprit qui
veut se suffire & lui-méme. Il faut amiver & dire gue ce genre de recherches ne vise point
d'abord & celfe verite que le monde confirme, mais & une vernité plus pure, toute d'esprit,
ou qui s'efforce d'étre telle, et qui dépend seulement du bien penser.

ALAIN, Idées, Introduction ala Philosophie, 1&re Partie : Platon, Chap. V {slacaveme ).

TEXTE 2

Cetie phrase : la science ne pense pas, qui & faif tant de bruit lorsgue je I'si prononces,
sagnifie : la science ne se meut pas dans la dimension de la philosophie. Mais, sans
le savoir, elle se rattache & celte dimension. Par exemple : la physigue se meut dans
Fespace et le temps et le mouvement. La science en fant gue science ne peut pas
deécider de ce gu'est le mowvement, MNespace, le temps. La science ne pense donc pas,
elle ne peut méme pas penser dans ce sens avec ses methodes. Je ne peux pas dire, par
exemple, avec les methodes de la physique, ce qu'est la physigue. Ce gu'est la physigue,
j& ne peux que le penser & la maniére dune interrogation philosophigue. La phrass -
la science ne pense pas, n'est pas un reproche, mais o'est une simple constatafion de
la struchere interne de la science : c'est ke propre de son essence que, d'une part, elle
depend de ce gue la philosophie pense, mais que, daulre part, elle oublie elle-méme et
neglige ce qui exige la d'éire pensé.

HEIDEGGER, Qu'appelle-t-on penser ? Trad. A. Becker et G. Grangl, Paris, PUF, 3&

ed., 1973, p. 23.
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SITUATIONS D'EVALUATION

TEXTE 3

Il s'en faut bien gue les faifs décrifs dans histoire ne soient la peinture exacte des
mémes faits tels qu'ils sont amriveés. lis changent de forme dans la t&te de |'historien, ks
se moulent sur ses intéréts, ils prennent la teinte de ses préjuges. G esi-ce qui sait
mettre exaciement ke lecteur au lieu de la scéne pour voir un evenement tel quil s'est
passe ? Lignorance ou la partialité déguisent tout. Sans altérer méme un frait historique,
en étendant ou ressemrant des circonsiances qui 5’y rapportent, que de faces differentes
on peut lui donner ! Meltez un méme objet & divers points de vue, 3 peine paraitra-Eil
le méme, et pourtant rien n'aura changé que Noeil du spectastewr. Suffiftl pour Monneur
de la verite de me dire un fait véritable, en me le faisant voir fout sutrement qu'il n'est
arrive 7 Combien de fois un arbre de plus ou de moins, un rocher & droite ou & gauche, un
tourbillon de poussiére éleve parle vent ont décidé de Levénement d;un combat =ans que
personne s'en soit apergu 7. Or que moimportent les faits en eux-mémes, quand la raison
moen reste inconnue, et quelles lecons puis-je firer dvun événement dont jrignore la vraie
cause 7... La critique elle-méme, dont on fait tant de bruit, mest qu'un art de conjecturer,
Fart de choisir entre plusieurs mensonges celul gui ressemble le misux & la verité.

ROUSSEAL, Emile ou de Féducation, Paris, Ed Gamnier, 1961.

TEXTE 4

Enfin, la théorie est mise a l'épreuve en procedant & des applications empiriques des
conclusions qui peuvent en &re firées.

Le but de cefte demiére espéce de test est de découvrir jusqu'a guel point les
consequences nouvelles de la théorie ... font face aux exigences de la pratique, surgies
d'expérimentafions purement scienfifigues ou d'applications techniques concretes. Ici,
encore, la procedure consistant & melire & Mépreuve est deductive. A raide dautres
énonces prealablement acceptés, Non déduit de |a théorie certains énonceés singuliers
que nous pouvans appeler « prediciions » et en pariculier des prévisions que nous
pouvons facilement controler ou reéaliser. Parmi ces enonces Non choisit ceux qui sont en
contradiciion avec elle. Nous essayons ensuite de prendre une décision en faveur {ou
& lMNenconire) de ces énonces deduits en les comparant aux résultats des applcations
pratiques et des experimeniations. Si celie décision est positive, cesi-a-dire si les
conclusions singuliéres se révélent acceptables, ou vérifiées, |a theorie a provisoirement
réeussi son iest : nous n'avons pas trouve de raisons de Mecarter. Mais si la décision est
negative ou, en d'autres termes, =i, les conclusions ont éte falsifiées, celie falsification
falsifie également |a théorie dont elle &tait logiguement déduite. Il faudrait noterici gu'une
deécision ne peut soutenir la théorie gue pour un femps car des décisions neégatives peuvent
foujours I"éliminer ultériewrement. Tant gu'une théorie resiste & des tests systématiques
et ngoureux et gu'une aufre ne la remplace pas avantageusement dans le cours de la
progression scientifiqgue, nous pouvons dire gue cette théorie a « fait ses preuves » ou
gu'elle est « comoborée =.

POPPER, La Logigue de la decouverte scientifigue, {1934), Paris, Ed. Payot, 1973,
pp- 29-30._
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SITUATIONS D'EVALUATION

Les ermeurs ou I'on tombe (..} dans toules les sciences sumgquelles on applique |a
geomeirie, ne viennent |:||:||nt de la géomeétrie, qui est une science incontestable, mais de
la fausse application qu'on en fait. On suppose par exemple gue les planetes décrivent
par leur mouvement des cercles et des ellipses parfaitement réguliéres ; ce qui n'est
point vrai. On fait bien de le supposer, afin de reisonner, et aussi parce qu1| s'en faut
peu que cela ne soit vrai, mais on doit towouwrs se souvenir que e principe sur lequel
on raisonne est une supposition. De méme, dans les mécanigues on suppose que les
roues et les leviers sont parfaitement durs et semblables & des lignes et & des cercles
mathemafiques, sans pesanteur, et sans froftement ; ow pluidt on ne considére pas assez
leur pesantewr, lewr mafiére ni le rapport que ces choses ont entre elles : que la durete
ou la grandeur augmenie la pesanteur. que la pesanteur augmente le froftement, gus le
frottement diminue la force, quelle rompt ou use en peu de femps la machine, et qu'ainsi
e qui réussit presque foujours en petit ne réussit presque jamais en grand.

MALEBRAMCHE, De la recherche de la vérité, Livre V1, 1ére partie, Ch. IV, in
(Euvres, Bibl. de la Pléiade, . 1, p. G18.

Fais Fétude ordonnée de ces fextes ef dégage leur inférét philosophigue.
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